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EL “ENCUENTRO” COMO SOLUCION A LA DISYUNTIVA “DIOS DE LOS
FILOSOFOS” Y “DIOS DE LA FE” EN MARTIN BUBER.

No podemos limpiar la palabra “Dios”, no es posible lograrlo
del todo; pero levantarla del suelo, tan profanada y rota como
estd, y entronizarla después de una hora de gran afliccion,
esto 81 podemos hacerlo™!

! Martin Buber, Eclipse de Dios. (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2014), 39.
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I. RESUMEN:

En el marco de la filosofia personalista, el tema de Dios Persona Divina y su relacion con la
persona humana es capital. De un lado, en los filésofos personalistas estudiados el tema de
Dios articula todas sus propuestas y de otro, los fildsofos que como Martin Buber han influido
en el personalismo o que se consideran personalistas?, evidencian, en la relacion con Dios, la
relacion de encuentro® por antonomasia. Un “yo” que se encuentra con un “T4”. Asi pues,
en el marco de Eclipse de Dios. Estudios sobre las relaciones entre religion y filosofia, se
desarrolla este Trabajo Fin de Master; en éste se revisa como la concepcion de Dios desde la
filosofia y disciplinas afines -estudiadas incluso desde la misma filosofia de la religion- se

afirma, se difiere o se opone a la concepcion de Dios desde la fe.

Se examinan, siguiendo el hilo conductor propuesto por Buber, sin necesidad de un orden
programatico mas que las disciplinas tomadas por €l, los autores que han dado cuenta de esta
disyuntiva. En este seguimiento se revisa la posicion frente a Dios de cada uno, los que lo
consideran un “Tu” o lo niegan. Igualmente, también se aborda la mirada del hecho religioso
y €omg se podria o no dar ese encuentro que a la postre es el que permite no hablar de la
muerte de Dios seglin palabras de Nietzsche secundado por Feuerbach, Sartre y Heidegger
entre otros, sino como el mismo Buber deja claro: hablar de un ocultamiento o eclipse de

Dios.

2 Al respecto, hay posiciones encontradas. No todos lo consideran personalista como otros si. Se trae a colacion
una cita de la profesora Raquel Vera ( http:/proyectoscio.ucv.es/agenda-de-actividades/uimp-cartagena-
espana-filosofia-y-religion-historia-y-dialogo-17-19-vii-2017/), len la que transcribe lo afirmado por Juan
Manuel Burgos: “Entendemos por personalismo o filosofia personalista la corriente o corrientes filosoficas
nacidas en el siglo XX que poseen las siguientes caracteristicas: 1) estdn construidas estructuralmente en torno
a un concepto moderno de persona; 2) por concepto moderno de persona se entiende la perspectiva
antropologica que tematiza o subraya todos o parte de estos elementos: la persona como yo y quién, la
afectividad y la subjetividad, la interpersonalidad y el caracter comunitario, la corporalidad, la triparticion de
la persona en nivel somatico, psiquico y espiritual, la persona como varoén y mujer, la primacia del amor, la
libertad como autodeterminacion, el caracter narrativo de la existencia humana, la trascendencia como relacion
con un T, etc.; 3) algunos de los principales filésofos de referencia son los siguientes: Mounier, Maritain,
Nédoncelle, Scheler, Von Hildebrand, Stein, Buber (resaltado fuera del texto), Wojtyla, Guardini, Marcel,
Marias, Zubiri.” Juan Manuel Burgos Introduccion al personalismo (pp. 239-240).

3 Por considerar que este concepto engloba lo que se ha querido examinar con este trabajo fin de master, se
resaltard, para llamar la atencion del lector, esta palabra encuentro en cursiva.











IL. INTRODUCCION:

La Antropologia personalista es, por decirlo asi, un cruce de caminos. Permite toparse con
varias disciplinas filosoficas a la vez que se estudia la persona humana. En ese[“darse cuenta
de la cuenta”, el hombre que filosofa es consciente de una realidad diferente de el mismo y
en la que, paraddjicamente, se encuentra gl también como objeto. Como se vera, para Buber
esta situacion de la filosofia centrada en un individuo que conoce la realidad como objeto,
lleva a descuidar lajrelacion “Yo Tu” y a tomarla como Yo Ello”. Esto ha contribuido a

eclipsar a Dios.

Dos preguntas: ;por qué escoger el tema de Dios, persona, y su relacion personal con el
hombre de un lado y su ser objeto de conocimiento por el otroy ¥ por qué escoger a Martin
Buber para abordar un tema tan intimo a la persona humana como es su trascendencia segin

la 6ptica personalista?

Han sido muchas las tematicas posibles de abordar, pero, desde el inicio, el tema de Dios
unido al de la apertura de la persona, y a su vez el tema de Dios como persona y una posible
relacion entre ambas, ha llamado poderosamente la atencidn; y unido a ello su estudio por

parte de la filosofia de un lado, y de la filosofia de la religion de otro.

En efecto, compartir con la divinidad ese cardcter personal, puede contribuir a ese perenne
preguntar que dio origen a la filosofia y sigue dandole material de reflexion: ;De donde
vengo? ;Hacia donde voy? Y si se sigue revisando, se encuentra que, de una u otra manera,
estd presente en la reflexion antropoldgica la pregunta por Dios y el sentido trascendente de
la persona humana. Los diferentes autores relacionados con el personalismo bien sean
filosofos del didlogo como Martin Buber, del cual nos ocuparemos en este trabajo final o
Emanuel Levinds o con planteamientos existencialistas, como Gabriel Marcel o éticos como
Dietrich Von Hildebrand, han hecho girar su reflexion filosofica sobre el interrogante de
Dios. Es mas, su reflexion filoséfica los ha llevado a Dios. Los temas propiamente

antropoldgicos necesitan ese punto de partida y de llegada: Dios. No en vano el profesor Juan





















Manuel Burgos termina su®Antropologia: Una guia para la existencia?l, con el tema de “Las

cuestiones ultimas y de la religion”.*

Pues bien, del acontecer de Dios en la vida del hombre, del acontecer de la Persona divina en

la persona humana, siempre se tendra para pensar, para escribir.

El Dios de los Filosofos y el Dios de la Fe, en palabras de Pascal. Los griegos le dieron a este
tema esta misma orientacion; Joseph Ratzinger, en una de sus lecciones inaugurales, afirma:
“Porque, indudablemente, también el concepto precristiano filoséfico de Dios ha estado en
alguna relacion con la religion, que era también entonces otra cosa que filosofia, y so6lo
cuando se considere tal relacion estard visto el concepto filosdfico del Dios de los griegos
como tal rectamente y por completo. Igual vale en principio para cada concepto filosofico de
Dios. Esta relacion es perceptible en la distincion estoica de tres teologias, que nos conduce
a la raiz del concepto de «theologia naturalis», aqui constantemente en el trasfondo. La Stoa

distingue: «theologia — mythica — civilis — naturalis»” >

La Patristica y la Escolastica, por derecho propio, hicieron del tema de Dios, su tema. Tanto
para San Agustin como para Santo Tomas el Dios de la fe es el Dios de los filosofos y
viceversa. Y podemos encontrar luces en esta orientacion si miramos sus personas, sus vidas.
Ambos tienen una honda vivencia espiritual. Para ambos, converso el uno bautizado desde
nifo el otro, Dios es Alguien, un “T0” en palabras de Buber. Posteriormente Descartes y el

racionalismo abordan el tema desde la razon.

La experiencia religiosa, personal vivida por Blais Pascal nos vuelve a dar pistas. No habria
que separarlos siempre y cuando al Dios de la razén se le dé cabida en la propia vida, se le
responda, se le acepte el didlogo, se establezca con El una experiencia religiosa. Dios es un
alguien que espera, por decirlo en categorias humanas, respuestas y se hace el encontradizo

a ese “busco tu rostro Sefior” y a ese vislumbrarlo en los demas.

Ya en la Ilustracion Dios comienza a ser incomodo para muchos filosofos modernos; esa

definicion de Ser Supremo, trascendente al mundo, es dejada de lado y definitivamente

4 Juan Manuel Burgos, Antropologia: una guia para la existencia (Madrid: Palabra, 2003), 373.
SJoseph Ratzinger. «Arvonet.» 1960. http://arvo.net/la-esencia-de-dios/el-dios-de-la-fe-y-el-dios-de/gmx-
niv587-con12225.htm (ultimo acceso: 15 de octubre de 2017).











reemplazada por un Dios Inmanente. Con Kant y Hegel el Dios de los filésofos va perdiendo
su estatus. Dios comienza a ser embarazoso para el hombre. Aterrizamos en un Feuerbach

quien reclama que el hombre recupere para si la libertad creadora atribuida a Dios.®

Con Marx, Nietzsche y Freud, filosofos de la sospecha, Dios esta en cuidados intensivos.
Pero la persona humana siempre buscara a la Persona divina y aunque las ideas filosoficas
cobran vida en el siglo venidero, esto es, el agnosticismo y relativismo del siglo XXI, Dios
“no se muda”. “Yo soy el que soy”. Con la religiéon como opio del pueblo, con la muerte de
Dios y con la religion como un falso sistema de creencias, apareceran también los filosofos

que en el siglo XX tienen carta de creyentes.

En Eclipse de Dios, Buber recoge tanto su propia experiencia como el recorrido intelectual
que se ha tenido desde los albores del pensamiento hasta nuestros dias con el tema de Dios.
En este trabajo se revisara, a la luz de sus reflexiones, en qué consiste ese eclipse de Dios y
comg entre el Dios de los filosofos y el Dios de la fe no puede haber solucion de continuidad
a pesar de que, como veremos, la historia del pensamiento occidental en su mayoria ha
demostrado lo contrario aunque haya casos, excepciones, en que, para utilizar palabras de

Buber, se ha tratado a Dios como un “T0” sin importar si es el Dios de la fe o el de 1a filosofia.

El trabajo comienza con una resena biografica de Martin Buber. Luego se rastrearan los
elementos de la propuesta personalista que se encuentra en su pensamiento; se pasard a
abordar en primera instancia el capitulo de religion y realidad y después las relaciones entre
religion y filosofia, la religion y la ética y la religion y la psicologia. Luego se mirara como
en ambas, la religion y la filosofia o alguna de sus especificaciones o ciencias afines, el hecho
de la concepcion de Dios como persona y su relacion con la persona humana, es posible

gracias al encuentro.

®Martin Buber, Eclipse de Dios, 91







III. OBJETIVOS

Con el presente trabajo de fin de master (TFM), se busca aplicar al pensamiento de Martin
Buber los elementos de la antropologia personalista en lo tocante a la dimension religiosa de
la persona. Este autor se considera clave para interpelar la concepcion de Dios y del hecho
religioso por parte del pensamiento filosofico, en especial el del siglo XX, estudiado por la

filosofia y disciplinas afines y por la filosofia de la religion.

En esa misma linea se busca también sondear la posibilidad de concebir el Dios Alguien
como el mismo Absoluto que desde siempre ha inquietado al pensamiento filosofico y a la
persona humana concreta en su existencia vital; asi como la posibilidad, igualmente, de

establecer con la divinidad una relacion de encuentro que desvele ese eclipse.
IV. PLAN DE TRABAJO

La metodologia que se emplea para abordar este TFM es, en primer lugar, familiarizarse
inicialmente con la obra y el pensamiento de Martin Buber concretamente a través de la
lectura de tres de sus obras: Yo y tu, Que es el hombre y Eclipse de Dios. Luego realizar un
rastreo de su perfil biografico. Posteriormente, pasar a relacionar el tema de la persona como
ser religioso y Dios como objeto de este estudio y de esa relacion entre la Persona divina y
la humana, con los aspectos tratados por Buber en Eclipse de Dios, con el fin de indagar en

su concepcion del Dios de los filosofos y el Dios de la fe.

Es importante aclarar que los diferentes capitulos de este trabajo no siguen un orden
sistemdtico propuesto desde afuera, sino que, de la mano de lo planeado por Buber en su
obra, Eclipse de Dios, explora las relaciones entre religion, filosofia, ética y psicologia y a
través de esos temas la relacion entre Dios y la persona humana; para lo anterior, se abordaran
y cotejaran aspectos trabajados por Buber en su obra anterior al Eclipse de Dios, esto es, Qué

es el hombre.









V. RELIGION, FILOSOFIA, DIOS
A. MARTIN BUBER PERFIL BIOGRAFICO:

Martin Buber nace en Viena, Austria en 1878. Reside por mucho tiempo en Lemberg,
Galicia, en el hogar de sus abuelos paternos, donde se respira la tension entre facciones
judias. Con abuelos cultos y participativos de la vida judia. Ambos fueron figuras importantes
en la vida de Buber quien, desde pequefio, se inclino al estudio de la cultura universal sin
olvidar la tradicion de sus antepasados caracteristica esta que mostrara en sus obras en el

dialogo con pensadores judios, cristianos y, en general, con creyentes o no creyentes.

Kant y Nietzsche concentraron su atencion y asi lo percibe el lector tanto en Eclipse de Dios
como en Qué es el hombre. Como estudiante participd en las actividades del movimiento
sionista y por invitaciéon de Teodoro Herzl -padre del sionismo- participd como delegado en
el Tercer Congreso Sionista celebrado en 1899. En 1901, como director del periddico Die
Welt, puso énfasis en la necesidad de una nueva creatividad judia. Con los afios se retird de

la esfera politica sionista.®

En 1901 se dedico al estudio del pensamiento hasidico del cual bebe y se nota en sus obras.
(El hasidismo, esa corriente religiosa, renovadora, fervorosa y vitalista del judaismo
centroeuropeo, resume su sabiduria en este sencillo aserto: «Ademas de ser hijos de Dios,
nuestro mayor privilegio reside en ser hermanos el uno del otro») y en 1904 obtuvo su
doctorado en misticismo, que también permeard finalmente su pensamiento, en la

Universidad de Berlin. Escribe dejando constancia de su interés en la religion y la filosofia.

7 Adaptacion de Israelita, Tribuna. «https://www.tribuna.org.mx/judaismo/832-filosofia-judia-el-pensamiento-
de-martin-buber.html.» Tribuna Israelita. 2016. (Gltimo acceso: 27 de octubre de 2017).

8 “Buber, judio y socialista, defendia ya en 1928 la construccion socialista de Palestina. El socialismo politico-
religioso de raiz anarquista (tan distinto, en todo caso, al de las socialdemocracias europeas hoy vigentes. ajenas
a cualquier pulso religioso y a toda exigencia social profunda, burocratizadas en el Estado) se expresa para
Buber en el "sionismo espiritual", es decir, "en la idea viva del mandato de Dios de una realizacion del espiritu
por medio de Israel". Al menos para Buber el socialismo religioso de los sionistas cultos estaba animado por
una profunda espiritualidad, por un anhelo de lo absoluto y de lo eterno. Semejante socialismo no podia
arbitrarse mediante medidas puramente tecnocraticas como hoy es la tonica, sino desde el interior de la
cosmovision humanista (...)”. Carlos Diaz, Introduccion al pensamiento de Martin Buber, (Madrid: Edicion
para el Instituto Emanuel Mounier, 1991), 7.







A principios de la década de los veinte, junto con el pensador judeo-germano Franz
Rosenzweig, completd una nueva traduccion de la Tora al aleméan, combinandolo con labores

educativas.

En 1938, ante la persecucion nazi, se vio forzado a huir de Alemania hacia Israel en donde
se integro al cuerpo docente de la Universidad Hebrea de Jerusalén. A la vez, participd en la
politica en un intento por reconciliar el creciente conflicto entre drabes y judios (muy en la
misma linea de su filosofia dialogica). En 1949, tras el establecimiento del Estado de Israel,
fundod un Instituto de Educacion para Adultos y particip6 en la fundacion del Brit-Shalom,
asociacion de intelectuales que buscaba vinculos con los arabes siendo partidaria de un
Estado binacional. Su labor en el campo educativo continu6é hasta su muerte acaecida en

Israel en 1965.

Vale la pena transcribir lo que en sintesis fue la vida de Buber, -segtin uno de sus estudiosos

Carlos Diaz-

“de esta figura del personalismo, una figura que no se limit6 a
escribir, sino que sufrio los periodos mas tremendos de la historia:
Dos guerras mundiales, el poderio enloquecido de Hitler, la guerra
de independencia de Israel, y las numerosas guerras israelitas
ulteriores. Una figura, pues, que sudo la historia y que no ignor¢ las
profundidades de la caverna. En todo caso, desde el mas negro fondo
de ella, busco siempre, como el esclavo de la Republica de Platon,
salir hacia la luz emanada del Bien. Un texto tremendo titulado "Os
llamo", escrito en t947 después de la segunda Guerra Mundial, da
una idea somera de lo que fue la existencia buberiana: "Os llamo,
dias de la edad temprana. Os llamo, oh mis amigos, que ascendéis y
os consagrais en torno a mi. Os tengo ante mis 0jos, como si ain
estuvieseis vivos. Hundido hasta el cuello en la caverna del hoy,
quiero veros y contemplaros en torno a mi caverna, vuestra clara
frente y el reir franco de vuestros labios. ;Qué es lo que cerceno y
cercena de vosotros, dias de mi infancia, el mundo de hoy? Esto: Que

nos hemos atrevido a ser nosotros mismos y a hacer nuestra propia





obra en medio de un mundo cuyas leyes vitales son distintas a las de

nuestra vivencia y de nuestra creatividad ...”°

B. ECLIPSE DE DIOS, ;DIOS DE LA FE O DIOS DE LOS FILOSOFOS? EL
ENCUENTRO. DIOS Y EL PENSAMIENTO DEL HOMBRE.

Es importante resaltar lo que Lothar Stiechm aclara en el epilogo de esta obra de Buber:

“Eclipse de Dios es uno de los libros de Buber que aparecieron en el
inquieto tiempo de la Segunda Guerra Mundial y de la Guerra de la
independencia de Palestina, de la atmdsfera de la crisis telarica que
solo se podria superar con la fe. Esto determina su talente. Buber
debate con los pensadores, algunos de los cuales hemos nombrado (y
se revisaran en este trabajo y otros apoyaran lo expuesto por Buber,
aunque no necesariamente hayan sido examinados por el como es el
caso de Sigmund Freud, Dietrich Von Hildebrand y Victor Frankl.)'°.
Sin embargo, lo hace convencido desde su perspectiva, desde su
emplazamiento: la estrecha cresta en la que se encuentran el yo y el
ta.”!

Como se vio, tanto en las obras que preceden a Eclipse de Dios, Yo y tu'y {Qué es el hombre?,
como en esa misma, Buber muestra una genial originalidad en su concepcién del hombre que
a la propuesta personalista no le ha pasado por alto. De hecho, el pensador Carlos Diaz, en
la ya citada obra Introduccion al pensamiento de Martin Buber, afirma que “es uno de los
pensadores mas importantes y conocidos en el mundo entero, no en vano sus libros se han
traducido a mas de veinte idiomas, desde el finlandés hasta el japonés”.!> Y, de otro lado,

también precisa algo que es importante en este trabajo, su cercania con el personalismo:

“Quien lea a Buber tendra que recordar ineludiblemente tantos y

tantos textos de Mounier, Maritain, Nédoncelle, Scheler, Levinas,

Carlos Diaz, Introduccion al pensamiento de Martin Buber, 8.
10Aclaracion fuera de cita.

UMartin. Buber, Eclipse de Dios, 168.

2Carlos Diaz, Introduccion al pensamiento de Martin Buber, 9.
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demasiadas
citas

Lacroix, Rosenzweig, Ebner, Maree etc. No hay diez paginas de
Buber en que no aparezca de una u otra forma la oreja de este grupo
de pensadores contemporaneos centrados en la eminente dignidad del
ser personal. Quien se interese en tal direccion tendra que hacer
parada y fonda en ellos, habra de tratar asiduamente con ellos uno a
uno, si €s que no quiere pasar -como nuestros coetdneos- por encima

de ellos como quien pasa por encima de cadaveres.”!?

De igual manera que con los autores mencionados, debe hacerse con unos temas claves en el
personalismo y de igual manera en Buber, que es importante mencionar y revisar antes de

adentrarse en Eclipse de Dios, a saber'*:

Buber propone la relacién “yo ello”, como opuesta a la “yo t’. Esto da una pista para
entender la insuficiencia de la persona en el obrar: Con el obrar, la fechne, el hombre
transforma, para si, la naturaleza y se rodea de objetos en principio necesarios para su
subsistencia. Estos no son suficientes. El hombre necesita otro igual a él para realizarse.
Incluso en su disefo original estd contemplado el “No es bueno que el hombre esté solo”.
Buber ubica esta relacion con el entorno y lo hecho, los objetos, con la relacion “yo ello”.
Ese otro semejante a mi es, sin embargo, la respuesta de Dios al pensamiento divino sobre el
hombre. Lo que Buber llama “yo t0”. A propodsito, una palabras reveladoras, sintéticas,

sublimes de Buber de su obra Yo tu, citadas por Carlos Diaz:

“Tales son los dos "privilegios" basicos del mundo del Ello. Llevan
al hombre a encarar el mundo del Ello como mundo en el que ha de
vivir, y en el cual vivir es comodo, como mundo que le ofrece toda
suerte de atractivos y de estimulos, de actividades, de conocimientos.
En esta cronica de beneficios sdlidos, los momentos en los que se
realiza el Ta aparecen como extrainos episodios liricos y dramaticos
de un encanto seductor, ciertamente, pero conducentes a peligrosos

extremos que diluyen la solidez del contexto bien trabado dejando

BCarlos Diaz, Introduccion al pensamiento de Martin Buber, 7.
14Juan Manuel Burgos, Antropologia: una guia para la existencia., 275.
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tras de si mas inquietud que satisfaccion, quebrantando nuestra
seguridad: se los encuentra inquietantes y se los juzga inutiles. Como
tras semejantes momentos hay que volver a la realidad (;por qué no
quedar en la realidad? ;por qué no llamar al orden a la aparicion que
se nos presenta y enviarla de oficio hacia el mundo de los objetos?
,por qué, en esas circunstancias, si uno no puede evitar decir T a un
padre, a una mujer, a un compafiero, no decir Tu pensando Ello?
Producir el sonido T con la ayuda de los 6rganos vocales no es, en
verdad, pronunciar esa inquietante palabra fundamental. Mas aun:
murmurar desde el fondo del alma un Ta amoroso es algo sin peligro
si no se tiene otra intencidon que la de experimentar y utilizar ... Con
toda la seriedad de lo verdadero has de escuchar esto: El hombre no
puede vivir sin €l Ello. Pero quien solo vive con el Ello, no es un

hombre" 1°

De otro lado, con esa insuficiencia en el obrar, también se manifiesta la necesidad del otro
ya que la persona es una realidad abierta, necesitada de alguien con quién establecer un
dialogo, relacionarse existencialmente. En ese encuentro con el otro se dan varios tipos de
relaciones interpersonales; como se veia atras, incluso Buber es claro al centrarse en la
relacion “yo ti” como relacion personal con el otro en vez del “yo ello” que se da con el
entorno. El profesor Juan Manuel Burgos, establece cuatro tipos de relaciones: 1. La
instrumental que, por ser personal, aunque se trate solo de un servicio, debe tratarse como un
“t0”, un alguien. 2. Actitud benevolente, con un nivel mayor de relacion y ya existe una

vinculacion relevante. 3. La amistad. 4. El amor. 1

Dentro de este tema de la caracteristica dialogica de la persona, consecuencia de la apertura
de su ser personal y que es como un prerrequisito para entender la concepcion de lo divino
en Buber, se encuentra el de la cultura. Parece importante dejar mencionado acd y antes de

continuar con el desarrollo del trabajo, el influjo de esta en el lenguaje religioso.

Carlos Diaz, Introduccion al pensamiento de Martin Buber, 8.
Juan Manuel Burgos, Antropologia: una guia para la existencia., 278.
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Precisamente como existe una “simbolizacion de la experiencia religiosa”!’

es que se puede
¢el lenguaje
también pued
obstaculizar campo de la religion, también el lenguaje es un instrumento para comunicar las experiencias
esa eXpenenC'%eligiosas y que en ese sentido hay que dimensionarlo; es decir, _

y la trascendenc
de la persona“

ehablar aca de Dios, divinidad, encuentro, etc. Es clave entender que, en relacion con este

Esa experiencia religiosa es posible por la trascendencia de la persona y su apertura al mundo,
al otro, al Otro y a si mismo. Victor Frankl, de quien se hablard mas adelante, citado por
. ~ Burgos en Introduccion a la psicologia personalista, afirma: “La persona no se comprende
psrl:aS;le:/éu a si misma sino desde el punto de vista de la trascendencia. Mas que eso: (...) s solo persona
¢quién Cre,a,) en la medida en que la trascendencia lo hace persona: resucna y reverbera en ¢l la llamada
elyo deltu de la trascendencia". “Ser persona -continia Burgos- es por tanto estar orientado hacia algo
distinto de si misma. Es una tension constitutiva hacia lo que no es ella misma. “Ser hombre
— y aqui retoma a Frankl- significa desde siempre estar preparado y ordenado hacia algo o
alguien, entregado a una obra a la que la persona se dedica, a un ser que ama o a Dios a quién

sirve”!8,
Aqui caben la pregunta sobre Dios y el hecho religioso que de una u otra forma se trata en
este trabajo. Se planteaba en la introduccién como desde el inicio del filosofar el hombre se
ha preguntado: ;De donde vengo, hacia donde voy? El para qué de la propia existencia y aca
necesariamente entronca la pregunta sobre Dios. De la respuesta que se le dé a la pregunta
sobre Dios, depende el sentido de la propia existencia de un lado, y la posicion filosofica de

otro.

La respuesta sobre ese sentido ultimo del cual Dios seria principio y fin, es el tema de la
religion. El autor que se estudia, Martin Buber, trabaja ampliamente el tema desde una
vivencia religiosa siendo la otra cara de la moneda, del ya mencionado aspecto filoséfico.
Como se vio en la sintesis de la introduccidn, el Dios de la filosofia es el Dios concebido
segun los diferentes relatos de la historia del pensamiento, que no siempre han coincidido

con el Dios de la religion, de la fe.

YJoaquin Ferrer, Filosofia de la religién, (Madrid: Ediciones Palabra, 2001), 215.
18 Burgos, Juan Manuel, Cafias Fernandez, José Luis, Dominguez Prieto, Xosé Manuel, Editores, Introduccion
a la Psicologia Personalista, (Madrid: Editorial Dykinson, 2013), 39.
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¿el lenguaje 
también puede 
obstaculizar 
esa experiencia
y la trascendencia
de la persona?

pero si el tú 
crea al yo 
¿quién crea
 el yo del tú?


“Para Marias, la cuestion, la idea de la Divinidad no es primariamente y
filosoéfica, sino religiosa, llevada por el camino de la fe. El origen de Conﬂroelaar?;(e)ﬂor?
ese acontecer es religioso, pero, en la busqueda de la verdad, que es

el campo filosofico por excelencia, el pensador tiene que indagar.

Cierto que existen muchas disciplinas que se mueven por la busqueda

de la verdad: desde la literatura, la ciencia, la tecnologia, y la propia

religion, también existe ese anhelo, pero para ¢€l, los problemas que

le acercan a pensar en Dios son los que se refieren al sentido de la

vida, la posibilidad de perduraciéon después de la muerte e,

irremediablemente, la existencia de Dios.”*

De hecho, la religion aparece como un intento de responder a las preguntas fundamentales
del hombre. Ese didlogo que el personalismo dialdgico plantea entre el “yo” y el “Tu”, y que
en este trabajo se revisa de la mano de Buber, se nutre de los diferentes interrogantes, muchos
comunes a la filosofia: “Los hombres esperan de las diferentes religiones una respuesta a los
enigmas reconditos (de donde venimos hacia dénde vamos) de la naturaleza humana que,
hoy como ayer, conmueven intimamente los corazones. ;Qué es el bien y que el pecado?
(Cual es el origen y el fin del dolor? ;Cudl es el camino para conseguir la verdadera
felicidad??° Estas mismas preguntas también han sido insumeo para la reflexion de
pensadores existencialistas como Jaspers con sus situaciones limite y la experiencia de la

finitud.
Al respecto afirma Buber:

“La vida humana posee un sentido absoluto porque trasciende de
hecho su propia condicionalidad, es decir, que considera al hombre
con quien se enfrenta, y con el que puede entrar en una relacion real
de ser a ser, como no menos real que el mismo, y lo toma no menos

en serio que se toma a si mismo. La vida humana toca con lo absoluto

19Queralté Segarra, Pere: “El acontecer de Dios en mi vida” (Ultimo acceso, 6 de noviembre de 2017).
http://www.personalismo.org/queralto-segarra-pere-el-acontecer-de-dios-en-mi-vida/.

20Nostra Aetate, Concilio Vaticano II,
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-
aetate_sp.html.

14








¿relación
con lo anterior?


gracias a su caracter dialogico, pues a despecho de su singularidad,
nunca el hombre, aunque se sumerja en su propio fondo, puede
encontrar un ser que descanse del todo en si mismo y, de este modo
le haria rozar con lo Absoluto; el hombre no puede hacerse
enteramente hombre mediante su relacidn consigo mismo sino

gracias a su relacion con otro mismo.”?!

La religion abarca pues, la pregunta por el sentido ultimo, las relaciones con Dios y la
vivencia de esa relacion: Con relacion a este punto de trascendencia y religiosidad, Joaquin

Ferrer identifica la llamada apertura trascendental constitutiva de la subjetividad personal?2.

Ya se veia con la insuficiencia en el obrar, y la necesidad del otro, temas referenciados lineas
atras, que en toda actividad humana estd presente esa apertura. De otra parte, en el conocer
se manifiesta esa ilimitada capacidad de verdad del ser humano. En otras palabras, la persona
humana es un sediento tomando agua del mar. Coincide Buber con San Agustin en el “Nos
creaste Sefior para ti y nuestro corazon esta inquieto hasta que descanse en ti”: Un “yo” a la

) ) . . {en qué se basa esta busqueda
busqueda de un “T0” y un “Tu” a la busqueda de un “yo™. inversa en Buber?

¢,coémo se argumenta?
En lo anterior viene a cuento el tema de la vocacion que incluso es tratado por Buber al

revisar la teoria de Jung en la obra del Eclipse de Dios: “;Qué hemos de entender por
vocacion? Lo explica muy bellamente el propio Jung: “Quien tiene yocacion, escucha la voz
interior”. Jung entiende por tal una voz que nos acerca a lo que parece el mal y a la que es
preciso sucumbir en parte para que haya renovacion y salvacion. A mi me parece, sin
embargo, que el que tiene vocacion oye de vez en cuando una voz interior muy distinta, la
voz de la conciencia, que le compara lo que €l es ahora con lo que estd llamado a ser. Solo
que yo, en clara diferencia con Jung, mantengo que todo hombre es llamado de algin modo

para algo que ciertamente con frecuencia la aparta de su camino.”?

Martin Buber, Qué es el hombre, (México: Breviarios del Fondo de cultura econémica), 2014, 93.
2Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 85
BMartin Buber,. Eclipse de Dios, 111.
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¿en qué se basa esta búsqueda
 inversa en Buber?
¿cómo se argumenta?


Religion, trascendencia, apertura, encuentro. Esta tltima realidad, la del encuentro va a ser
tratada lo largo de este trabajo, pero sin descender a las pruebas ontologicas o no de la

existencia de Dios sino como enlace entre el Dios de la filosofia y el Dios de la fe.

A modo de resumen, dos testimonios de ese encuentro: El primero, André Frossad:
“Habiendo entrado a las cinco y diez de la tarde en la capilla del Barrio Latino en busca de

un amigo, sali a las cinco y cuarto en compaiiia de una amistad que no era de la tierra”.>*

El segundo, Paul Claudel:

“Ast era el desgraciado muchacho que el 25 de diciembre de 1886,
fue a Notre-Dame de Paris para asistir a los oficios de Navidad.
Entonces empezaba a escribir y me parecia que, en las ceremonias
catdlicas, consideradas con un diletantismo superior, encontraria un
estimulante apropiado y la materia para algunos ejercicios
decadentes. Con esta disposicion de dnimo, apretujado y empujado
por la muchedumbre, asistia, con un placer mediocre, a la Misa
mayor. Después, como no tenia otra cosa que hacer, volvi a las
Visperas. Los nifios del coro vestidos de blanco y los alumnos del
pequefio seminario de Saint-Nicholas-du-Cardonet que les
acompainaban, estaban cantando lo que después supe que era el
Magnificat. Yo estaba de pie entre la muchedumbre, cerca del
segundo pilar a la entrada del coro, a la derecha del lado de la

sacristia.
"En un instante mi corazon fue tocado y crei"

Entonces fue cuando se produjo el acontecimiento que ha dominado
toda mi vida. En un instante mi corazon fue tocado y crei. Crei, con
tal fuerza de adhesion, con tal agitacion de todo mi ser, con una
conviccion tan fuerte, con tal certidumbre que no dejaba lugar a

ninguna clase de duda, que después, todos los libros, todos los

24 Andre Frosard, Dios existe yo me lo encontré, (Madrid: Rialp), 1990, 176
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razonamientos, todos los avatares de mi agitada vida, no han podido
sacudir mi fe, ni, a decir verdad, tocarla. De repente tuve el
sentimiento desgarrador de la inocencia, de la eterna infancia de
Dios, de una verdadera revelacion inefable. Al intentar, como he
hecho muchas veces, reconstruir los minutos que siguieron a este
instante extraordinario, encuentro los siguientes elementos que, sin
embargo, formaban un tnico destello, una unica arma, de la que la
divina Providencia se servia para alcanzar y abrir finalmente el
corazon de un pobre nifio desesperado: "jQué feliz es la gente que
cree! ;Si fuera verdad? jEs verdad! jDios existe, estd ahi! jEs
alguien, es un ser tan personal como yo! {Me ama! jMe llama!". Las
lagrimas y los sollozos acudieron a mi y el canto tan tierno del Adeste

aumentaba mi emocion.”??

Insuficiencia en el obrar, necesidad del otro, apertura, trascendencia y religiosidad: la
persona humana, ser para Otro. Por eso el tema de filosofia de la religion en este trabajo. El
hecho religioso, por las caracteristicas ya vistas, innegable en la persona, tiene por la otra
cara la antropoldgica. Ademas, parte de un dato que también va a estar presente en el
pensamiento de Buber: “La religion es la expresion primera, tedrica y practica -en la que
interviene la persona entera en la integridad de sus dimensiones-, de la originaria y connatural
noticia experiencial que el hombre tiene de Dios, fundada radicalmente en la relacion de total

dependencia a su Creador, constitutiva de su ser personal”.?®

La dimension religiosa, inherente a la persona humana tiene un aspecto noético y otro
experiencial. “La religion, entendida de este modo, es el lugar donde se decide la existencia
humana en su radicalidad, o, en otros términos, el ambito en el que el hombre se pregunta y
recibe la respuesta al sentido global de su vida y de la existencia de las cosas™?’. Buber por

eso en su analisis aborda el tratamiento de Dios en la filosofia occidental y de manera

¢Claudel visto por si mismo” en Fluvium, 1 noviembre de 2017
http://www.fluvium.org/textos/lectura/lectura8.htm.

%Joaquin Ferrer, Filosofia de la teligién (Madrid: Editorial Palabra), 2001, 7
%"Juan Manuel Burgos. Antropologia: una guia para la existencia, 380.
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entrelazada, la vivencia de la relacion con Dios por parte del pensador creyente o del creyente

simplemente.

(Por qué si la obra objeto de este ensayo se titula Eclipse de Dios, vamos a hablar
primeramente del hecho religioso? Desde la etimologia se ve claramente que en la “religion

importa siempre un orden o relacion a Dios”?®

, que implica un didlogo. EIl como de ese
dialogo y si se presenta o no en el pensamiento filoséfico, ocupara a Buber en su citada obra
y sera también objeto de este trabajo sobre todo en lo tocante al segundo aspecto. Por ahora,
y siendo consecuentes con la antropologia personalista se ha de contemplar que, al ser la
persona humana corpérea, necesita de una concrecion o manifestaciones sensibles de esa
relacion dialogica. En igual sentido, la dimension social también juega un papel y es ahi
donde el encuentro con el “T0” divino mueve a testimoniar con la propia vida la existencia
de un “T1a al ti”. No hay que olvidar también que la persona humana tiene “conciencia de
si, libertad, responsabilidad, conciencia moral”.?® Ahi esta el fundamento antropolégico de
la inferencia espontanea de Dios como Fundamento trascendente del mundo que funda el

fenomeno religioso. Este punto, negado por Jung, sera nuclear en la discusion sostenida con

Buber y que se documenta en Eclipse de Dios.

De todas formas, hay que tener en cuenta que, “todo hombre es necesariamente religioso *’ya

que, inevitablemente, tiene que situarse ante las cuestiones ultimas y dar una respuesta”.

Sin entrar a un estudio pormenorizado de las diferentes ciencias de la religion, ni de las
diferentes religiones, valen para este trabajo los elementos ya resefiados que se tienen en

cuenta al estudiar la relacién del hombre con Dios y la religion propiamente dicha.

Lineas atras se vio como el lenguaje y la cultura son elementos que, por la sociabilidad
constitutiva de la persona humana, son claves en el hecho religioso, en la relacion con Dios
de la persona y su entorno, época y circunstancias, sin interpretar esto como relativismo sino

como concrecion de la relacion “yo” “Tu”. Esa diversidad de religiones no hace sino hablar

28Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 2001, 7
BJoaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 107
30Burgos, Juan Manuel. Antropologia: una guia para la existencia, 381.
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de la experiencia religiosa connatural al hombre, porque la que éste se pregunta, bien desde

el logos, o bien desde la fe, por el Absoluto y entabla ese didlogo “yo” “Tu”.

La reflexion filosofica sobre la religion que no necesariamente coincide con la reflexion
filosofica sobre Dios, pero que comparten elementos comunes, nace propiamente en la
Hustracién®'. Antes se tenian reflexiones sobre Dios buscando desmitologizar la religion; en
el esplendor de la filosofia griega y latina y mas adelante con el cristianismo y también desde
los pensadores judios, se da una reflexion sobre Dios como objeto de reflexion que, si
coincide con un pensador que incorpore a Dios en su vida, tendra un tinte diferente. Véase
por ejemplo la propuesta de San Agustin, de Santo Tomas y en general los pensadores

medievales.

Ya en la Ilustracion y con una vision de Dios y de la religion mas subjetiva y afectada por el
racionalismo tal y como se expuso en la introduccion de este trabajo, se da una concepcion
secularizada de Dios que viene a liberarse de cualquier sesgo subjetivista con la
fenomenologia tan afin al personalismo. Es Max Scheler, quien en un inicio de su andar
filosofico se convirti6 al catolicismo y con su propuesta de la intencionalidad, previene de

contagio subjetivista a la religion.

En este punto anterior, en el que tan acertadamente advierte Buber que hay que estar en
guardia para que la relacidon no se convierta en un “ello”, ese filésofo en cuestion heredero
de Husserl y tan cercano al personalismo, rescata la relacion con Dios de ese racionalismo
propio de la edad moderna. En la misma linea que Buber, se supera el inmanentismo (que se
ejemplifica en Eclipse de Dios con la propuesta de Jung). “No existe una experiencia
religiosa que no esté estructuralmente constituida por la relacion bipolar de un sujeto creyente
y una realidad creida, tendencialmente, al menos, concebida como un “td” con el que

relacionarse en reciprocidad dialdgica, en respuesta a un requerimiento extrasubjetivo.”3?

De hecho, Buber le dedica a Scheler un capitulo de su obra Qué es el hombre, resaltando

también coma a este le interesa la concrecion intima del hombre como un microcosmos.

31Recuérdese como en la Tlustracion el tema de Dios se vuelve problematico.
32 Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 167.
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Después de Max Scheler lo seguiran Von Hildebrand y Edith Stein, quien daran muestra,
aunque no sean referenciados directamente por Buber, de ese didlogo o encuentro intimo
entre un “yo” y un “Ta” objeto de la religion. Con relacion al encuentro experimentado por

la filosofa judia carmelita se narra:

“La muerte en combate de su amigo A. Reinach a finales de 1917 y
la reaccion cristiana de su esposa, fue para ella una experiencia
esencial en esta apertura a la fe; mas tarde escribira ella sobre este
momento: f{Fue aquél mi primer encuentro con la cruz y con la fuerza
divina que ésta infunde a quienes la llevan... Fue el momento en que
mi incredulidad se derritio, palidecié el judaismo y resplandecid
Cristo en el misterio de la cruz”. Es a partir de entonces cuando siente
en lo mas profundo de su ser por primera vez el deseo ardiente de
creer. Refiriéndose a aquellos dias, escribi6: Mi ansia de verdad era
mi Unica oracion”. Comenz6 a leer el NT y a buscar con mas ahinco
la verdad; le quemaba el ansia de alcanzar la certeza definitiva, el

ansia de una vida en plenitud.

Antes de descubrir la luz de la fe, E. Stein tuvo que pasar por la
afliccion de una noche espiritual; 1920 y 1921 son afios de profunda
crisis, de gran sufrimiento interior en la busqueda de la verdad. Es
una mujer muy racional y quisiera encontrar la razon suficiente para
dar el paso hacia la fe, pero no ve claro. Esta luz llegaria finalmente
en junio de 1921, mientras estaba en la casa de campo de sus amigos,
el matrimonio Conrad-Martius en Bad-Bergzabern. Una noche,
encontrandose sus amigos ausentes, cayo en sus manos “El libro de
la Vida” de Santa Teresa de Jesus; Edith queda fascinada con todo lo
que iba descubriendo; lo lee todo de un tirén y cuando termina de
leerlo, exclama: “Esto es la verdad”. En la biografia de Santa Teresa
de Jesus lee su propio destino; Dios se le manifiesta con una claridad
y una certeza, que superan su propia capacidad e ilumina de forma

definitiva toda la trayectoria de su vida; Dios le toca el corazon y toda
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su vida queda transformada de una manera sorprendente; lo que no
acababa de entender suficientemente con la razon, se le manifiesta de
pronto con una claridad meridiana. Santa Teresa le ensefa algo que
no le habia ensefiado la filosofia: que Dios es amor y que la locura de
la cruz es principio de sabiduria y el comienzo de la verdadera
felicidad. Lo primero que hizo al dia siguiente fue comprarse un
catecismo y un misal catdlico y, tras estudiarlos a fondo, entra en la
iglesia parroquial y pide al sacerdote ser admitida en la Iglesia.
Recibe el bautismo el 1 de enero de 1922 en la iglesia parroquial de

Bad-Bergzabern y el 2 de febrero del mismo afio, la confirmacién.”>?

Con Dietrich Von Hildebrand, la situacion fue también de un encuentro personal con Dios a

raiz de la busqueda de la verdad incentivada por la reflexion filosofica:

“Como Edith Stein siete afios mas tarde, el amor por la sabiduria del
joven doctor en filosofia, nunca decayo. Ahora, sin embargo, la
verdad filos6fica importante como era y como se mantuvo a lo largo
de toda su vida, fue infinitamente trascendido por una sabiduria que
nunca habia entrado en cabeza humana. De ahora en adelante la
verdad no se iba a encontrar solamente en razonamientos y
proposiciones: La verdad era una persona viva, la Segunda Persona

de la Santisima Trinidad’*.

Volviendo al tema del recuento historico de la filosofia de la religion se encuentra que puede
surgir un interrogante y se retoma la analogia planteada atras: ;Qué diferencia hay entre esta
disciplina y el tratamiento filosofico de Dios o incluso el tratamiento de Dios desde la propia
religion? La teologia filosofica le presta inteligibilidad a la religion y a su vez recibe de esta,
la fuerza del corazon, para utilizar términos personalistas. Dos perspectivas: “la del Dios

vivido (filosofia de la religion) o del Dios demostrado (teologia metafisica) pero ambas deben

$«“Edith-Stein-pasion-por-la-verdad-pasion-por-Dios”, en Portal Carmelitano, 2017, octubre 31 de 2017,
http://www.portalcarmelitano.org/santos-carmelitas/edith-stein/98-edith-stein-estudios/429-edith-stein-
pasion-por-la-verdad-pasion-por-dios.

34Alice Von Hildebrand, A/ma de Ledn, Trad. Aurelio Ansaldo, (Madrid: Editorial Palabra), 2005, 147.
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exponerse sin perder de vista su mutua implicacion.”® Es que -y es un tema nuclear en este
trabajo de la mano de Buber en su Eclipse de Dios- “el Dios de las religiones es el mismo

Dios de los filosofos, de los tedlogos y de los misticos, cristianos y no cristianos.”>®

En la obra Eclipse de Dios, como se ya se dijo, estas dos preguntas del punto anterior permean
todo su desarrollo: el Dios vivido y el Dios demostrado. Segun se vio en la resefia biografica,
Buber fue siempre un hombre de fe. Frente al “ta” del otro contempla también el “Tu”
Eterno. Junto a un profundo conocimiento de las principales religiones, se percibe en esta

obra una vivencia existencial de encuentro con lo divino.

De entrada, en este escrito se ha encontrado una propuesta temprana del personalismo en la
concepcion de Buber acerca de la realidad y en superar, por decirlo asi, la concepcion del
conocimiento como posesion de un objeto y vincularla a la nocién de encuentro (para resaltar
este hecho se han narrado los testimonios de las conversiones), y es a este terreno donde

lineas de investigacioN:

desplaza el tema de la religion sin necesidad de refiir con la filosofia. en qué medida esta categoria
no solo abre al sujeto sino que

también lo constituye, en clave personalista

Si se mira la situacion actual con respecto a Dios tal y como la entiende Buber, esta resumida
en la frase de dos interlocutores suyos: El primero, “no necesito la hipdtesis de Dios para

orientarme en la vida”; el segundo,

“;Como se atreve usted a decir Dios una y otra vez? ;Como puede
usted esperar que sus lectores comprendan esa palabra con el
significado que usted le quiere dar? Lo que quiere decir con ella se
eleva por encima de toda captacion y comprension humanas; lo que
usted quiere expresar justamente es esa sobreelevacion; pero cuando
pronuncia dicha palabra, la pone de golpe en manos del hombre.
(Hay acaso alguna palabra humana tan mal utilizada, manchada y
profanada como esta? Toda la sangre inocente que se ha derramado

por ella le ha hurtado su esplendor. Toda la injusticia que se ha

$Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 79.
%Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 77.
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líneas de investigacióN:
en qué medida esta categoría
no sólo abre al sujeto sino que
también lo constituye, en clave personalista


cubierto con ella ha borrado su perfil. Cuando oigo llamar a Dios al

Altisimo, a veces me parece como si se blasfemara™?’

Dice Buber en el prologo de su obra que “la fe no es un sentimiento que esta en el alma del
hombre, sino en un adentramiento en la realidad, en toda la realidad, sin reducciones ni
cortapisas™®. Esta afirmacion es nuclear en todo su planteamiento. De hecho_
_para Buber y, sin Este, no hay encuentro; no de un “yo” con un “ello” sino

de un “yo” con un “Tu”.

Buber comienza su reflexion basandose en Spinoza. Tanto es asi que, en el epilogo del
Eclipse de Dios, Lothar Stiehm afirma: “Spinoza fue el primero que tuvo que vérselas con la
inquietud que provoco la imagen copernicana del mundo: que el todo es ilimitado, y ;donde
esta Dios ahi? El responde al reto con un concepto muy diferenciado de Dios. Sin embargo,
pone en entredicho la persona de Dios e incluso también la posibilidad de un encuentro®
concreto entre Dios y el hombre.”*’. Buber destaca en este filosofo judio algo que no se ha
encontrado en quienes han estudiado al Dios de los filésofos y es el elemento amor. De
hecho, este punto sirve para probar que el caso de Santo Tomas de Aquino no es el de la
modernidad porque afirma, citado por Ferrer: “A mayor intimidad en la unién transformante

del amor, mayor penetracion y trascendencia en el conocer™!.

Buber identifica acd un componente clave en su concepcidon de conocimiento como encuentro
aclarando, eso si, que Spinoza se queda corto al no contemplar el didlogo entre Dios y el
hombre como se anotd atrds y como lo han trabajado los filésofos medievales desde San

Agustin:

jTarde te amé, hermosura tan antigua y tan nueva,

tarde te amé! y tl estabas dentro de mi y yo afuera,

37Martin Buber, Eclipse de Dios, 37

3Buber, Martin. Eclipse de Dios, 33.
3Cursiva fuera de texto

40Martin Buber, Eclipse de Dios, 165.
#Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 147
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y asi por de fuera te buscaba; y, deforme como era,

me lanzaba sobre estas cosas que tu creaste.

Tt estabas conmigo, mas yo no estaba contigo.
Retenianme lejos de ti aquellas cosas que,

si no estuviesen en ti, no existirian.

Me llamaste y clamaste, y quebraste mi sordera;
brillante y resplandeciente, y curaste mi ceguera;
exhalaste ti perfume, y lo aspiré, y ahora te anhelo;
gusté de ti, y ahora siento hambre y sed de ti;

me tocaste, y deseo con ansia la paz que procede de ti.”*?

También Tomas de Aquino como se vera y el Maestro Eckhart hablan de esa conexion y
didlogo que Buber trae como aspecto incluso del Dios de los filosofos y el personalismo

claramente lo identifica como persona, como se vera mas adelante.

Separandose de esa conexion, pero dialogando con El, Kant identifica a Dios como una
“condicion moral en nosotros”. Con relacidon a esto, Buber acota que esto no es suficiente.
Se precisa el encuentro con la voz original que, frente a la tension original entre el bien y el
mal, pronuncie un si o un no. Este tema serd ampliado cuando se revise el de la religion y la

¢ética y en la vision de Dios planteada por Jung y que tanto critica Buber.

La filosofia posterior a Kant, continua Buber en el marco de este tema de filosofia de la
religion, trata de restablecer a Dios como absoluto y no solo como principio moral en
nosotros. En este punto concreto se puede vislumbrar el inicio de ese ocultamiento de Dios

incluso para la filosofia; en ese analisis de la relacion entre Religion y realidad, Buber va

reconociendo. como [ATCONGEPEIGATdETese Dios reallien Cuantoracional, o eniabla el

- Se trata de Hegel- desarrollar el por qué de esta coyuntura

42San Agustin, Las confesiones, (Madrid: Editorial Palabra, 2012), 296.
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por qué

De esta posicion hegeliana se deriva la de Feuerbach que en resumen dice: “lo que el hombre
no es sino aquello que anhela o desea ser, solo eso, y precisamente eso, nada mas, es Dios”.
En efecto, “Feuerbach proclama el caracter infinito y divino del hombre en su esencia, no en
cuanto individuo concreto limitado, finito y precario. La esencia especifica humana posee
de forma ilimitada (y por eso auténticamente divina aquellas perfecciones que los creyentes
atribuyen indebidamente al orden trascendente: inteligencia (omnisciencia), corazén (amor

misericordioso), voluntad (omnipotencia).”*

Extrafiamente Buber no se detiene en la concepcion de Feuerbach mas que para vincularla
con Marx. Sin embargo, parece raro porque es claro que aqui se da una ruptura con la
concepciodn del Dios de los fildsofos que hemos esbozado en un inicio y, concretamente, con
los de la filosofia moderna. Es simplemente una proyeccion del hombre. Nietzsche es atin
mas parco que el mismo Feuerbach porque al proclamar su muerte parte de su existencia, lo

que niega Feuerbach.

Vale la pena, por la consecuencia que tiene en ese eclipse de Dios en occidente y en que este
deje de ser tema recurrente de los filosofos, detenerse un poco en Feuerbach. Con el
comienza una critica a la idea de Dios que ya no dejara de estar presente en el ateismo del
siglo XX. Hered6 de Hegel la vision de un Dios abstracto, pensado que revierte en un
materialismo. Solo un ser sensible es verdadero y real y en esa medida Dios es una realidad
puramente pensada. A manera de sintesis, anota Jos¢ Antonio Sayés en su obra Ciencia,

ateismo y fe en Dios:

“Hegel habia montado una concepcion racional del cristianismo, que
puede ser interpretada en un doble sentido: o bien como el intento
de purificar radicalmente las verdades de la fe cristiana haciéndolas
aceptables, o bien como el presentar la fe como un conocimiento
provisional y deficiente de las verdades filosoficas. Entendiendo a
Hegel de esta segunda manera, el panteista Hegel es, en el fondo un
ateo. Esto ultimo es lo que hace ahora Feuerbach. Hegel, en su

sintesis especulativa, habia identificado la conciencia finita con la

* Joaquin Ferrer Filosofia de la religion, 126
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infinita. Feuerbach interpreta que la conciencia infinita queda
superada de hecho en la finita, que el espiritu absoluto queda

superado en el espiritu humano.”**

Dios no es sino la proyeccion del pensamiento humano. Y cita a Feuerbach:

“La religion, por lo menos la cristiana, es la relacion del hombre
consigo mismo, o mejor dicho con su esencia, pero considerada como
una esencia extraia. La esencia divina es la esencia humana, o mejor,
la esencia del hombre prescindiendo de los limites de lo individual,
es decir, del hombre real y corporal, objetivado, contemplado y
venerado como un ser extraio y diferente de si mismo. Todas las
determinaciones del ser divino son las mismas que las de la esencia

humana.”*

Buber comparte con Heidegger el sentido que le da a la afirmacioén de la muerte de Dios
nietzscheana: “El hombre de nuestra época ha desplazado el concepto de Dios desde la esfera
del ser objetivo a la inmanencia de la subjetividad”*®. Y aqui radica entonces el eclipse que
propone Buber: Dios no puede describirse como ello*’; por lo tanto, el no entra en lo
eliminado. Esta simplemente eclipsado y continua con su luz, mientras el eliminador se sume

en la oscuridad.

Para Buber ese Algo al que ha invocado con una llamada de desesperacion (en los albores
del pensamiento y para explicarse lo que asombra), pasa a ser objeto de conocimiento, amor
y reflexion filosofica y la concepcion que se tiene de El pasa a ser parte de la subjetividad.

(Ya se veia como contrapone la relacidon objeto sujeto, “ta” “ello”, por el didlogo “Ta” “yo”).

Encuentro. Ese encuentro, se interpreta aqui, es para Buber|la oracion o “dialogo del hombre

con Dios, en el que, aunque siempre se pide algo, lo que se pide en definitiva es que se

4José Antonio Sayés, Ciencia, ateismo y f en Dios, (Pamplona: EUNSA), 1994, 36.
4José Antonio Sayés, Ciencia, ateismo y f en Dios, 39.

4Martin Buber, Eclipse de Dios, 49.

47Ello, el mundo, el objeto para Buber.
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manifieste la presencia divina para que esa presencia sea dialdgicamente perceptible.”*®

Buber es muy celoso con ese encuentro que no debe estar contaminado en una

29 ¢¢

autopercepcion de que se esta hablando con Dios porque se pasa del “yo” “tu” al “yo” “ello”.
Quiza, rememorando al yo cartesiano o, anticipandose al dato psicologico de Jung que se
revisara mas adelante, Buber afirma: “Un “yo” que todo lo posee, que todo lo hace y que
todo lo logra, pero que es incapaz de decir “tu” y de encontrarse esencialmente con un ser,

es el sefior de la hora presente.” 4

Sin embargo, el abandono conceptual de Dios, para utilizar palabras suyas, que se da en la
filosofia, corresponde al no escuchar en la religion porque la oracidon requiere escuchar sin
reservas, incluso haciendo a un lado la conciencia de que se estd orando, ese darse cuenta de
la cuenta tan intimo al pensamiento antropologico. Se vuelve sobre esto una y otra vez y por
lo tanto en el presente trabajo también: “Qué es lo que queremos decir cuando hablamos de
un eclipse de Dios que tiene lugar ahora? Con esta metafora suponemos algo tremendo, a
saber, que podemos mirar a Dios con los ojos del espiritu, o mejor, con los 0jos de nuestro
ser, tal como podemos mirar el sol con los ojos del cuerpo, y que entre nuestra existencia y
la suya puede interponerse algo, igual que sucede entre la tierra y el sol. No hay en el mundo
ninguna otra instancia, a no ser la fe, que testifique que existe esta mirada del ser, una mirada

no ilusa, que no produce ninguna imagen, pero que a todas las hace posibles.”>°

Como se vio al revisar el tema de filosofia de la religion este binomio, filosofia y religion,
también ocupa a Buber; siguiendo el orden planteado al inicio de este trabajo, se encuentra
este doble aspecto que se encuentra reflejado en la expresion el Dios de los filésofos y el

Dios de la fe.

De la mano de Edith Stein a quien ya se citdé como ejemplo de vuelta personal a Dios en este
trabajo, se revisara este importante punto de la Persona divina, ya que es como el telon de
fondo que cubre ese encuentro propuesto por Buber en su obra y que es tan propio de una

antropologia personalista. La filosofa carmelita, como conversa, aborda el tema desde la

“8Martin Buber, Eclipse de Dios, 142
4Martin Buber, Eclipse de Dios, 144.
S0Martin Buber, Eclipse de Dios, 143
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teologia cristiana y por eso mismo lo desentrafia desde la Santisima Trinidad. “Todo lo que
llamamos generalmente persona -los hombres y los dngeles- es rationalis naturae individua
substantia (seres particulares de una naturaleza dotada de razén) en el sentido en que contiene

en su quid algo de inmediato que no comparte con otro”!

. Y, citando a Santo Tomas para
respaldar lo anterior, trae a colacion la siguiente cita del Aquinate: “El término persona indica
lo que es més perfecto en toda la naturaleza, a saber, una cosa que subsiste en si misma y una
naturaleza dotada de razén (subsitens in rationalis natura). Dado que todo lo que pertenece
a la creacion debe ser atribuido a Dios, y a que su esencia contiene en ella toda la perfeccion,
es justo dar a Dios el nombre de persona, no en el mismo sentido que las creaturas, sino en
un sentido eminente.”> Edith Stein sigue puntualizando, en la obra ya citada, y entonces
introduce la nocion espiritu como lo “no espacial y lo no corporal”. Retoma la nocién de
persona como soporte de la esencia y especificamente de una naturaleza dotada de razén> y
aclarando que en la divina no se da en cuanto cuerpo. Profundizar en este tema desde la
oOptica de esta autora, llevaria el tema mas alla de sus fronteras; sin embargo, ilustra y anima

a profundizar en otro escenario, en ese Dios personal, en una resemantizacion, por decirlo

asi, del pensamiento tomista a la luz de la fenomenologia.

Desde el personalismo es importante retomar a la luz de lo explicado que Dios es persona.
Buber, muy afin a esta corriente filoséfica, deja claro en este capitulo que “la aparicion
personificada de lo divino no es determinante para que la religion sea auténtica, sino que lo
realmente decisivo es que yo me relacione con lo divino como con un ser que esta ahi ante
mi"**: Es decir, lo importante es descubrir un “Ta” en el Absoluto. Dios es persona, no un
ser personificado y por eso mismo es para el hombre un “Tu”. En igual sentido se ha de
entender para el personalismo: Un ser trascendente a la persona misma. “De hecho, es
moneda comun entre los personalistas platear la relacion del hombre con Dios como la

relacion entre un “yo”>* humano y un “T0” trascendente personal”¢.

1Edith Stein, Ser finito y ser eteno. Ensayo de una ascension al sentido del ser, (México: Fondo de cultura
econdmica, 1994), 372.

>2Edith Stein, Ser finito y ser eteno. Ensayo de una ascension al sentido del ser, 373.

53Edith Stein, Ser finito y ser eteno. Ensayo de una ascension al sentido del ser, 376.

>*Martin Buber, Eclipse de Dios, 54.

>Comillas fuera de cita.

6Juan Manuel Burgos, La experiencia integral, (Madrid: Ediciones Palabra, 2015),167
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El anterior punto es bien importante porque en la religion ese ser absoluto se concibe vuelto
hacia el creyente, es decir, personal, para seguir en los mismos términos®’. Asi se vio en la
narracion de la conversion de Paul Claudel lineas atras. En la filosofia, por el contrario, esa
relacion se situia mas facil en las categorias objeto-sujeto sin que pueda pensarse
necesariamente que descarta el “yo” “Ta”. Veiamos que, para Buber, yendo mas alla de la
tradicion occidental del conocimiento como sujeto objeto, lo planteaba como un encuentro.
Por lo tanto, para Buber tanto en la religion como en la filosofia, esa concepcion de Dios
seria personal. Sin embargo, el encuentra diferencias: de un lado, halla el aspecto religioso
cien por ciento existencial, se vio en la resefia biografica que su vivencia del judaismo no fue
un asunto meramente teérico; de otro, la filosofia se centra en una conciencia que conoce y
es, en este sentido, como llega incluso el saber filosofico a concebir la religion desde el punto
de vista noético, en palabras de Buber, y se olvida como en la religion la verdadera fé

experimenta.

Frente a la anterior diferencia también ha planteado la filosofia su misiéon como ir a las
esencias y, la religion, lograr la salvacion. Buber en este punto pone de manifiesto que para
la religion lo importante es la consecucion de la salvacion. Vuelve e insiste en su papel
concreto, en no marginar la religion, sino que se describa “de forma que sus caracteristicas

no se evaporen en una universalidad, sino que se solidifiquen en una fundamentalidad”.>®

Buber es muy enfatico en el caracter vivencial de la religion que, a la postre, nos va a sustentar
esa confluencia entre el Dios de los filosofos y el Dios de la fe’°. Para los pensadores
medievales como Agustin y Tomas el Dios de la filosofia es el Dios de la fe. Para otros como
Pascal, son diferentes, aunque segiin se pudiera pensar no se considera de esta manera, asi
vaya esta posicion en contravia del pensador francés; finalmente, vendran quienes lo nieguen
desde una u otra instancia. En otras palabras, ese caracter vivencial es posible porque €l

identifica en la religién una relacion con un Alguien. No en vano afirma: “Soélo logra el

>’Se hace referencia en este punto al personalismo de inspiracion biblica, al catélico como al general, a los
fenomenodlogos, al existencialismo catélico. Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 183.

8Martin Buber, Eclipse de Dios, 60. Buber se refiere al fundamento que ofrece la vida concreta en oposicion a
una universalidad abstracta.

59 Aunque Dios sea el mismo, el acceso a El es distinto; ya lo propuso Juan Pablo II en Fides et Ratio con la fe
y la razon como las dos alas para volar hacia la verdad.
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sentido quien permanece firme, sin vaivenes ni reservas, ante el poder de la realidad y le
responde vitalmente; es decir, quien estd totalmente preparado para confirmar con su vida el

%0 Manifiesta igualmente sin reservas el caracter personal de la

sentido que ha logrado
religion. Ambas caracteristicas, la vivencialidad y la personal, respaldan esa necesidad

relacional con Dios, ese encuentro.

(Por qué Pascal diferencia el Dios de los Filosofos y el Dios de la fe? No hay que olvidar
que Pascal “experimentd en su vida dos conversiones, separadas por lo que ¢l denomind su
periodo mundano. La segunda conversion tuvo lugar el 23 de noviembre de 1654 cuando
tenia treinta y un afos. Fue sacudido por una profunda iluminacioén religiosa que escribi6 de

forma resumida en el Memorial”®', el cual se transcribe a continuacion:

“Desde aproximadamente las diez y media de la noche,
hasta aproximadamente las doce y media.

Fuego. “Dios de Abraham, Dios de Isaac, Dios de Jacob”
(Ex 3, 6) y no de filosofos y sabios. Certeza. Certeza.
Sentimiento. Alegria. Paz.

Dios de Jesucristo.

Deum meum et Deum vestrum (Jn 20,7) “Tu Dios serd mi Dios” (Rt 1, 16)
Olvido del mundo y de todo, excepto de Dios.

No se encuentra sino en los caminos indicados por el Evangelio.
Grandeza del alma humana.

“Padre justo, el mundo no Te ha conocido, pero Yo te
he conocido” (Jn 17, 25)

Alegria, alegria, llantos de alegria.

Yo me he alejado.

Derelinquerunt me fontem aquae vivae (Jr. 2, 13)

“Dios mio, ;seré yo abandonado?” (Mt 27, 46)

Que yo no esté nunca separado de El por toda la eternidad.

8Martin Buber, (Ayllon 2002) Eclipse de Dios,.61.
1José Ramon Ayllon, Dios y los ndufiragos, (Belacqva Logos, Empresa del Grupo Editorial Norma:
Barcelona, 4°. Edicion, 2002.), 158. (Pascal 2014)
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“Esta es la vida eterna, que te conozcan a Ti solo Dios
verdadero, y a aquel a quién has enviado, Jesucristo” (Jn 17, 3)
Jesucristo. Jesucristo.

Yo me he separado, he huido de El lo he renegado,
crucificado. Que no esté nunca separado de El.

No se conserva sino por los caminos ensefiados por
el Evangelio. Renuncia total y dulce.

Completa sumision a Jesucristo y a mi director.

La alegria eterna por un dia de prueba en la tierra.

Non oblviscar sermones tuos (salmo 118, 16) Amén.”®?

Siendo Pascal un matematico, afirma Buber, le es mucho mas facil darle la espalda al Dios
de los filosofos. Pero si se revisan sus pensamientos =que segun feliz expresion de Rafael
Gomez Pérez en el prologo de la edicion consultada y referenciada de los Pensamientos5i
no son contradictorios sino contrarios, se encuentra que tal disyuntiva entre filosofia y fe
tampoco existe en él. “La conducta de Dios, que dispone todas las cosas con dulzor, es
acomodar la religion en el espiritu con razones y en el corazon con la gracia. No quiere
imponerla en el espiritu ni en el corazon por la fuerza y con amenazas. Eso no es la religion

sino el terror.” %

Lo que se evidencia es que, junto al Dios de los filosofos, €l, que ha descubierto al Dios de
la fe, le da cabida. No como disyuntiva sino como complemento. Buber insiste que “el
filésofo tendria que reconocer y confesar que su idea de absoluto se disuelve justo donde
vive el Absoluto; que es suprimida donde se ama al Absoluto; porque entonces el Absoluto
ya no es lo “absoluto” sobre lo que se puede filosofar sino Dios. En este trabajo se ha
mostrado, y se considera que Pascal no es la excepcion, que si un filosofo quiere dialogar

yo” “Ta” con el Absoluto de su planteamiento no tiene por qué haber contradiccion y no

hace mas que corroborar lo que afirma en el punto 110 de pensamientos: “No hay mas que

®2Blais Pascal, Pensamientos, seleccion y traduccion de Rafael Gomez Pérez, (Madrid: Ediciones Rial, S.A.)
2014, 101.

83Blais Pascal, Pensamientos, seleccion y traduccion de Rafael Gomez Pérez, 10.

4Blais Pascal, Pensamientos, seleccidn y traduccion de Rafael Gomez Pérez, 71.
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tres tipos de personas: Los que sirven a Dios habiéndole encontrado; los que se dedican a
buscarle sin encontrarle y los que viven sin buscarlo y sin encontrarlo. Los primeros son
razonables y felices; los ultimos son locos y desdichados; los del medio son desdichados y

razonables.”®

Ahora bien, ;Como se hacen compatibles este caracter vivencial de la religion con un Dios
personal, con el que hacer filos6fico? Buber destaca el caracter universalizador de la filosofia
y el papel clave que, frente a lo concreto, tiene la religion; sin embargo, reconoce que ambas
son totalizadoras “aunque el encuentro religioso solo conoce la presencia de Aquel que esta

2966

presente. Lo otro seria cuando ese “Tu” se objetiva, se convierte en “Ello” que no

necesariamente se da con el pensamiento filoso6fico.

Buber vuelve una y otra vez, segun se ve, en el encuentro como forma de relaciéon con Dios.
Trabajando este aspecto desde la voz y vivencia de varios pensadores como Pascal y Kant
muestra como han experimentado, a su juicio, esa friccion entre el Dios de los fildsofos, ese
Absoluto, y el Dios de la fe. EI primero como ya se vio lineas atras, desde una profunda
vivencia religiosa desde su conversion que arrasa cualquier otra concepcion de Dios y el
segundo, como concluye Buber, porque Dios solo puede ser una idea trascendental, que

escapa al conocimiento adquirido por intuicion sensible.

Con relacién a Kant, también se discrepa de esta conclusion porque, aunque el sistema
kantiano preconice la autonomia y prescinda de Dios no hace que Kant niegue a Dios, sino
que ¢€l, el siendo un luterano practicante ubica a Dios como “postulado de la razon practica”
donde Dios es garante, no fundamento. Incluso es lugar comlin encontrar defensores de que
Kant integra a Dios en su propuesta: “Frente a un liberalismo emergente que muestra gran
hostilidad respecto de los valores religiosos, politicos y filosoficos del pasado, Kant no sélo
no desecha el problema de Dios, del alma, de la inmortalidad, de la libertad y, en particular,

de la moralidad; sino que los aborda de una forma nueva y con una razén nueva”®’

8Blais Pascal, Pensamientos, seleccidn y traduccion de Rafael Gomez Pérez, 71.

8Martin Buber, Eclipse de Dios,.71.

67Kant y la idea del progreso indefinido de la humanidad, Talavera Fernandez, anuario Filosofico, 44/2 (2011)
335-371, pag. 336.
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Buber en Eclipse de Dios, segin se percibe, es muy critico con Kant en este punto: “Kant
formula el principio que marca el paso hacia la consumacion de la filosofia trascendental y
lo ve en las preguntas “;Qué es Dios?” y “;Existe un Dios?”. ¥ explica: “La tarea de la
filosofia trascendental sigue aln sin resolver: ;existe un Dios?” Mientras no se responda a
esta pregunta, €l cree que “la tarea” de su filosofia no se ha cumplido. Incluso entonces, en
las postrimerias de la vida, cuando desfallecen las energias espirituales, “sigue aun sin

resolverse”. (...) “Pensar en Dios -dice Kant- y creer en El son el mismo acto’.

Ya se habia dicho que encuentro para Buber era didlogo del hombre con Dios, con una
presencia divina dialdégicamente perceptible. El hecho de que Dios no sea una realidad
personal en la filosofia de Kant, no lo hace negarlo. La tragedia de la que habla Buber es,
segun pudiera pensarse, sobredimensionada porque el filosofo de Konigsberg era creyente
de un lado y, de otro, tiene cabida en su sistema filosofico. Kant, se dice, saca a Dios por la
puerta y lo mete por la ventana. Y no se trata de defender la teoria medieval isldmica de las
dos verdades, sino de rescatar en Kant, su sentido religioso acorde con su planteamiento; un

encuentro que se da a partir de la moral.

Profundizando, con Kant hombre religioso, la religion, la ética tiene plena autonomia. No es
este el lugar para un analisis de la Critica de la razon practica, pero si para dejar sentado una
vez mas, el papel fundamental que juega Kant en la concepcion moderna de la ética y de la
religion y por lo tanto del Dios de los filosofos y del Dios de la fe. Es razonable pensar que
para ¢l la religion no es amenaza, simplemente no tiene injerencia en la vida ética personal
que depende del imperativo “Portate de tal manera que t@ norma de conducta pueda ser
erigida como norma de conducta universal” y en “trata al otro siempre como fin y no como
medio”. El absoluto no interviene, pero no seria del caso pensar que dé pie para negar que

se pueda establecer desde la religion una relacion con El.

Esta disyuntiva ya planteada, Dios del fil6sofo, Dios de la fe, -va a identificar Buber luego
de un analisis minucioso del pensamiento del postkantiano Hermann Cohen- se soluciona en
el amor. Es logico este planteamiento que aqui se hace de manera somera e ilustrativa, ya

que este autor
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“afirma que el monoteismo ético, propuesto por el judaismo, no sélo
introdujo al mundo la idea de la existencia de un solo Dios, sino que
es un modelo unico y singular que esta mas alla de toda comparacion
0 equiparacion. Su sistema se opone no solo al politeismo, sino
también al panteismo, doctrina que identifica a Dios con el mundo.
Para ¢l Dios y el mundo no pueden formar una unidad pues el Creador
es unico. No es una substancia metafisica, sino una idea entre la
moralidad y la naturaleza. Esta concepcion divina ayuda al ser

humano a comprender la existencia de la naturaleza y del mundo.

Para Cohen, en el judaismo el hombre y Dios se encuentran
correlacionados a través del Ruaj ha Kodesh o espiritu santo. A
diferencia del cristianismo, este espiritu no es una tercera entidad,
sino que representa la relacion entre el hombre y Dios. Este vinculo
se expresa claramente en el mandato religioso de imitar al Creador, a
través de acciones morales. Conforme a esta premisa el judaismo
visualiza a Dios y al hombre como socios en la creacion con el
proposito de unir a la humanidad. Este objetivo se podra lograr
mediante el establecimiento de comunidades a lo largo del mundo en
donde se defiendan los derechos de los desposeidos y a donde las

sociedades vivan en armonia y paz”®

Lo esbozado en el apartado anterior frente a la relacion entre religion y filosofia se resuelve

en el amor. Se vislumbra aca un elemento més para identificar ambas concepciones de Dios.

Frente a otras propuestas de la filosofia posterior a estos autores, si se puede apreciar -como
se vera- esa ruptura; entre otras cosas, porque los autores no consideran a Dios en su
planteamiento filos6fico o lo niegan a partir de éste lo que claramente no ocurre ni en Pascal,

ni Kant, ni Cohen.

®8https://www.tribuna.org. mx/judaismo/833-filosofia-judia-el-pensamiento-de-hermann-cohen.html, 2016,
jueves 09 de noviembre del 2017
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Por lo anterior, otro aspecto importante que cabe en esta revision de la identificacion o no
del Dios de la fe y del Dios de los filésofos en el planteamiento Buberiano, es el tratamiento
que los siguientes pensadores le ha dado al hecho religioso algunos de cuyos autores ya se

han abordado cuando se reviso el tema de la filosofia de la religion:

Con relacion Feuerbach ya se vio en la introduccion y en el punto anterior, como ¢l habia
denunciado que Dios era la concrecion de las necesidades humanas insatisfechas; por eso

este pensador, precursor del ateismo marxista si que ha contribuido a eclipsar a Dios.

No solo es Feuerbach quien es responsable de este eclipse; Sartre también es sefialado por
Buber como participe. Pero ;por qué se detiene en Sartre, siendo también otros los
pensadores que niegan a Dios? Seria razonable pensar que es porque el ateismo de Sartre es
consecuencia de su vision del hombre condenado a ser libre. De ahi que lo importante es el
hombre: Ya Nietzsche habia gritado su “Dios ha muerto”. Sartre, aclara Buber, toma esta
expresion no como que no existe, sino como que nos hablaba antes y ahora estd oculto,

callado.

El punto de partida es la libertad del hombre y ahi Dios estorba, no hay dialogo con El porque
limitaria esa condena de la libertad o mejor dicho la impediria porque al ser Absoluto, esa

libertad no lo seria.

Por eso Sartre niega ese didlogo, por la necesidad de rescatar la libertad creadora del hombre,
de un lado y, de otro, en el silencio de Dios. Aqui se identifica una posible asimilacion del
pensamiento filosofico y de la religion. Y no es de extranarse porque, siendo Sartre

existencialista, es explicable esta confluencia asi sea para negar a Dios aduciendo su silencio.

Pero, por el contrario, si se parte del silencio como un dialogo, ;Cual silencio interpela al
hombre? El silencio de quien se espera una respuesta, el silencio de una presencia. Por eso la
negacion de Sartre lleva paraddjicamente, una afirmacion. Para otros, y acé a partir de una
negacion filosofica se rescataria a Dios, “La soledad de Dios no es una ausencia: es su propio

ser, su silenciosa presencia.”®’

89Sarah, Robert, La fuerza del silencio, (Madrid: Ed. Palabra, 2017), 100
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Aqui se percibe la orientaciéon de Buber a resaltar el aspecto dialogico de la religion;
identificar el silencio de Dios como el punto para tratar el ateismo de Sartre lo evidencia.
Otro topico para tratar la negacion de Dios sartreana puede ser el de la libertad como se vio

en el parrafo anterior, aunque Buber resalte el del silencio:

“La libertad es el riesgo que Dios ha querido correr. No s6lo por crear
libremente —quia voluit, agustinianamente entendido; Dios, en
definitiva, es maximamente liberal— sino por querer libremente
crear seres libres. Seres que pueden optar por €l o contra ¢€l. Esta
opcion es la que en Sartre conduce —y este es el punto final que
queria tocar— al ateismo. Un ateismo que surge porque cuando se
quiere quitar al Absoluto de nuestra Vida, como sefial6 muy bien Karl
Jaspers, inmediatamente otro absoluto viene a ocupar su puesto. Y
este ateismo surge precisamente por el enigma de la libertad. Tan
omnimoda es la libertad, tan omnipotente, tan libre absolutamente,
que la libertad no puede ser creada. Sartre no ha sabido conjugar la
libertad con la creacion. Valdria la pena que hubiese leido la frase de

Zubiri: «lo que nos hace ser, nos hace ser libresy”.”

Y aunque Buber resalte, frente a Sartre, el tema del silencio también trae el de la libertad. En

este punto es citado por Carlos Diaz afirmando:

“Es libre el hombre que, dejando de lado todas las causas, toma su
decision desde el fondo mismo de su ser, se despoja de todos sus
bienes y de sus ropas para presentarse desnudo ante el Rostro. A ese
hombre el destino se le aparece como una réplica de su libertad. El
destino no es su limite, sino el cumplimiento. Libertad y destino
enlazados dan un sentido a la vida. A la luz de este "sentido", el
destino, ante la mirada otrora aun tan severa, se suaviza al punto de

parecerse a la Gracia misma"’!.

PRosado, JIR. «In Memoriam.» Anuario Filosdfico, 1980: 133-135
"ICarlos Diaz, Introduccidn al pensamiento de Martin Buber, 15.
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Y en este grupo de pensadores que terminan negando tanto el Dios de los filosofos como el
Dios de la fe, hay que volver a traer a colacién a Heidegger; como se habia mencionado lineas
atras, este autor identifica en Nietzsche un deseo de eliminar, juntamente con Dios, lo
absoluto en todas sus manifestaciones volviendo asi al ser de Parménides. A partir de ahi
sera claro entonces preguntarse por la existencia de Dios desde lo ontoldgico. Si con Kant la
pregunta por Dios se resolvio desde lo moral como un supuesto, en Heidegger se va a explorar
es la vertiente ontologica. “No es mas que a partir de la verdad del Ser como puede pensarse
la esencia de lo Sagrado. No es mas que a partir de la esencia de lo Sagrado como es necesario
pensar la esencia de la Divinidad. No es mas que en la claridad de la esencia de la Divinidad

como puede pensarse y decirse lo que debe designar la palabra ‘Dios”’?

En este punto Buber es bastante critico: en todas las épocas el hombre ha sido interpelado
por Dios; Heidegger, por el contrario, “utiliza toda la potencia de su pensamiento y de su
palabra para distinguir el que viene de todo lo que ha sido””*. Ya se ha manifestado como es
de celoso Buber con su concepcion de encuentro y aunque acepta que al principio Heidegger
ubica que el hablar de Dios es una respuesta a los dioses que interpelan, esta idea no se volvid
a plantear en su pensamiento. Al contrario, en Qué es el hombre, Buber destaca como
Heidegger busca ser uno mismo y le angustia no alcanzar ese logro y con esa angustia se
haya ante si mismo y como no es posible mantenerse solo ante si, se haya solo ante la nada.
No existe un “t0” verdadero que habla de ser a ser, con toda el alma.”* Por eso, a juicio de
Buber, Heidegger se desvia de la relacion con lo divino y de la relacién con otro que no es

el. En ambas lo incondicionado’.
En ese encuentro que niegan estos tres autores vistos, afirma Buber,

“En la historia del espiritu humano el hombre vuelve de continuo a
verse en soledad, es decir, que se encuentra solo frente a un mundo

que se ha hecho extrafio e inquietante y no puede salir al paso, no

"?Heidegger, Martin. Carta sobre el humanismo. Version de Helena Cortés y Arturo Leyte, (Madrid: Alianza
editorial), 2006, 70.

Martin Buber,. Eclipse de Dios, 91

""Martin Buber, Qué es el hombre, 105.

75“E] hombre no puede hacerse enteramente hombre mediante su relacion consigo mismo sino gracias a su
relacion con otro mismo. Ya puede ser este tan limitado y condicionado como él; en la convivencia se
experimenta lo ilimitado y lo incondicionado.” Martin Buber, Qué es el hombre, 93.
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puede enfrentarse realmente con las figuras mundana del ser
presente. Este hombre tal y como se nos presenta en Agustin, Pascal
y Kierkegaard, busca una figura del ser no incardinada en el mundo,
una figura divina del ser con la que €I, en su soledad, pueda entrar en
tratos; extiende sus brazos, a través del mundo, en pos de esta figura.
(...). Por fin, el hombre llega a una situacién en la que ya no le es
posible extender, en su soledad, los brazos en busca de una figura
divina. Esta experiencia se haya a fondo de la frase de Nietzsche
“Dios ha muerto”. A lo que parece, no le queda al solitario mas

99 ¢¢

remedio que buscar el trato intimo consigo mismo. (“;Yo” “ello”,

“yo” “y0?)’°. Esta es la situacion que sirve de base a la filosofia de

Heidegger.””’

C. RELIGION Y PSICOLOGIA:

No se podia obviar este binomio -religion y psicologia- en ese didlogo “Yo” “tu”, bien desde
la filosofia, bien desde la religion, siempre desde el encuentro. Es el mismo Buber quien
toca el tema de psicologia. Es sabido que esta hacia parte o se consideraba hasta la
modernidad, como parte del pensamiento antropoldgico. Con el nombre de psicologia
racional, se entendia el estudio del alma humana; con el nacimiento de las ciencias modernas
la psicologia toma carta de navegacion propia y es entonces donde problematiza a Dios vy,
segun se vera, alentara es el hecho religioso mas que la existencia de Dios. Los psicologos
que dialogan con Buber en Eclipse de Dios se revisaran a continuacion y abordan de una u

otra manera esa tematica.

K. G, Jung, Psiquiatra suizo nacido en 1875, es otro de los autores estudiados por Buber en
este recorrido del pensar a Dios (religion y filosofia). A ¢l se le dedicard mas lineas por
cuanto sostuvo una discusion académica con Buber en torno a la relacion entre religion y
psicologia y a Dios como un hecho gicologico. Ya se vio como para Buber es importantisimo

en la relacion con Dios no objetivarlo ni identificarlo con el individuo, con la persona, sino

76Paréntesis fuera de texto.
""Martin Buber, Qué es el hombre, 92.
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encontrarlo. Contextualizando el porqué de su inclusion en el Eclipse de Dios, se ha

encontrado con que la Revista Merkur, fundada por Efraim Frisch, era una

“revista literaria y politica Der neue Merkur aparecio en Alemania
entre 1914 y 1925. Esta revista es tipica de la Alemania de Weimar,
cuyo paisaje literario estaba parcialmente formado por revistas
literarias e intelectuales. Los autores de Der neue Merkur eran un
grupo pequefio pero selecto, que escribi6 mds por razones de
prestigio en lugar de pagar. La revista estaba dirigida a una élite
intelectual y tenia un inmenso atractivo para los autores y figuras
publicas mas famosos de Europa. La Coleccion Neue Merkur se basa
en las cartas de correspondencia de la revista desde 1919 hasta 1925.
Un brillante grupo de contribuyentes constantes, incluidos los
escritores y pensadores mds importantes de Europa, escribian para la
revista. Sus cartas han sido recogidas aqui. Entre ellos estaban
Thomas y Heinrich Mann, Bertold Brecht, Jakob Wassermann,

Alfred Doeblin, Max Picard, André Gide y Martin Buber”’®,

Pues bien, en esta Revista aparece en uno de sus nimeros, en mayo
de 1952, un ensayo pdéstumo del conde -Keyserling en el que se tilda
a Jung de no espiritual, situacion ratificada después en nimeros
posteriores por Buber. En su ensayo reconoce a Jung como el
psicblogo mas importante de nuestro tiempo que “en su
consideracion de lo religiosos, traspasa con libertad soberana y en
puntos sustanciales las fronteras de la psicologia.””® Jung hace parte
de la conciencia moderna en la que “el Dios en el que creen las
religiones, que se manifiesta como ciertamente presente al alma, que

se revela a ella y se comunica con ella, pero que en su ser permanece

8Guia

de

la  Coleccion Der Neue Merkur, 1919-1925, noviembre 6

https://translate.google.com.co/translate?hl=es-
1995)419&sl=en&u=http://digifindingaids.cjh.org/%3FpID%3D121516&prev=search.
Martin Buber, Eclipse de Dios, 101.

de 2017,
(Antisieri
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trascendente a ella”®®

. “Digamoslo directamente -continua Buber-
aunque esta psicologia asegura “que no es una concepcion del
mundo, sino una ciencia, no se contenta ya con el mero papel de
intérprete de la religion, sino que proclama la nueva religion, la tnica
que aun puede ser verdadera, la religion de la pura inmanencia

psiquica™®!.

En un intento por explicar la religion, desde su formacion psicoldgica, Jung identifica el alma
como el resultado de la interaccion de un doble inconsciente: el inconsciente individual y el

colectivo.

“El primero esté constituido por la suma de impresiones, sugestiones
y acontecimientos vividos por cada sujeto. El segundo es el producto
de innumerables experiencias realizadas por la humanidad a lo largo
de los siglos. Estas experiencias se van sedimentando y dan lugar a
estimulos inconscientes que son como un deposito que es heredado e
influye de modo determinante en la vida interior del yo, mediante
representaciones llamadas arquetipos, que emergen a la consciencia

en forma de simbolos o imagenes ideales originarias.”?

En palabras de Buber, pone la religion no como una relacion de dos personas sino una
relacion con los hechos psiquicos, con los hechos de la propia alma. Si Jung llega a reconocer
una relacion entre Dios y el hombre, lo hace porque concibe a Dios como una funcion
psicolédgica del hombre y al hombre como una funcién psicologica de Dios; en este punto ya
la cosa se hace insostenible para Buber porque implica decir que Dios no existe al margen
del sujeto humano. Lo anterior evoca a Feuerbach con su concepcion de Dios como producto

de las deficiencias del hombre.

A pesar de la puntualizacion anterior, acd también cabe volver a preguntarse lo que se

cuestiond con Sartre: ;Por qué hace Buber tanto hincapié¢ sobre Jung? Si se mira con

8 Martin Buber, Eclipse de Dios, 107.
81 Martin Buber, Eclipse de Dios, 107.

82 Joaquin Ferrer, Filosofia de la religion, 135
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detenimiento la propuesta de Jung, es mirar la relacion de la persona con Dios, desde “yo”
“Ello” y ese “Ello” fruto del mismo hombre inclusive, hasta terminar negando a Dios y todo
esto desde la psicologia. Ya se ha visto y ejemplificado con algunos pensadores, como desde
la filosofia se puede o no entablar la relacion “yo” “Tu” o incluso negar a Dios; ahora, este
autor lo hace desde la psicologia y eso lo vuelve alin mas provocativo porque estamos
hablando de personas individuales. Si revisamos lo anterior, se encuentra que también toca
con el tema central de este trabajo enfocado de la mano de Eclipse de Dios: la persona y

Dios; su encuentro en la filosofia y en la fe.

Si se parte de la afirmacion de Jung citado por Buber, “las afirmaciones metafisicas son
expresiones del alma y por tanto son afirmaciones psicolégicas®?, la misma metafisica queda
sin piso y la psicologia sin limites, pero ella misma debe ser empirica, entonces cabe
preguntarse ;lo no empirico donde queda? Ademas, Jung fuera de lo psiquico del individuo
también habla como se expreso atras, del inconsciente colectivo, uno de sus inventos claves

como se sabe.

Segtn ¢€l, “lo inconsciente colectivo es hereditario y es idéntico en todos los hombres,
constituye un sustrato psiquico comun, de naturaleza supra personal, que estd presente en

799

cada uno de nosotros.”*. “Yo” “td” o “yo

99 ¢¢

ello”? En ese sentido de Dios como lo psiquico,
iria la respuesta famosa que dio Jung en 1959, a un entrevistador de la BBC que le pregunto:
“Cree en Dios”? Jung contest6 asi a la pregunta: No tengo necesidad de creer en Dios. Lo
conozco”.*> Ese lo conozco ha dado pie a que se hable de su gnosticismo y, seria razonable
pensar, su posicion e inclinacion a lo oriental, refuerzan esta percepcion. En este sentido
deben tomarse las respuestas que dio a las objeciones planteadas por Buber al final del

Eclipse de Dios y que también son objeto de atencion en este escrito.

Sin dejar pasar por alto el tema de lo oriental, se tiene que fue una inclinaciéon suya que
también interesa aca por cuanto se relaciona de una u otra manera con la divinidad. Jung con

base en los misticos, afirma que lo que experimenta el alma, es experimentarse asi misma;

8 Martin Buber, Eclipse de Dios, 120

8 Giovani Reale y Dario Antisieri. Historia del pensamiento filosdfico y cientifico, tomo IIT (Barcelona:
editorial Herder, 1995), 817.

85 Giovani Reale y Dario Antisieri. Historia del pensamiento filoséfico y cientifico, tomo III, 818.
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segin el mismo escribe en las “objeciones al ensayo de Martin Buber “Religion y
pensamiento moderno”: “ Por su presentacion debiera estarle agradecido, por cuanto me
eleva del estado de no espiritualidad, en el que el conde Keyserling me habia presentado al
pubico aleman, a la esfera de la espiritualidad, aunque sea la del gnosticismo del cristianismo

86.
%% sin embargo,

primitivo, al que desde siempre una parte de los tedlogos ha mirado de reojo
no se debe olvidar que los misticos occidentales se han vaciado de todo lo terreno y por ello
han podido establecer un dialogo, encuentro diria Buber, con la divinidad. Traemos a titulo
de ejemplo tres poemas misticos que, dicho sea de paso, estan a tono con ese encuentro tan
trabajado de yo TU; Santa teresa de Jesus canta al Tu con esa union que solo da el vaciamiento

de la propia alma:

“Soberana Majestad,
eterna sabiduria,
Bondad buena al alma mia;
Dios, Alteza, un Ser, Bondad.:
la gran vileza mirad,
que hoy os canta amor asi:
Jqué manddis hacer de mi?
Vuestra soy, pues me criastes,
vuestra pues me redimistes,
vuestra, pues que me sufristes,
vuestra pues que me llamastes.
vuestra, porque me esperastes,
vuestra pues no me perdi,
Jqué manddis hacer de mi?
¢ Qué mandais, pues, buen Serior,
que haga tan vil criado?
¢ Cual oficio le habéis dado
a este esclavo pecador?

(...) ;qué manddis hacer de mi?

8 Martin Buber, Eclipse de Dios, 149.
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Vuestra soy, para vos naci:

Jqué manddis hacer de mi?®’

Y el muy reconocido Adorote Devote de Tomas de Aquino:

“Te adoro con devocion, Dios escondido, oculto verdaderamente
bajo estas apariencias. A Ti se somete mi corazon por completo, y

se rinde totalmente al contemplarte.

Al juzgar de Ti, se equivocan la vista, el tacto, el gusto; pero basta
el oido para creer con firmeza; creo todo lo que ha dicho el Hijo de

Dios: nada es mas verdadero que esta Palabra de verdad.

En la Cruz se escondia sélo la Divinidad, pero aqui se esconde
también la Humanidad; sin embargo, creo y confieso ambas cosas,

y pido lo que pidid aquel ladron arrepentido.

No veo las llagas como las vido Tomads pero confieso que eres mi
Dios: haz que yo crea mas y mas en Ti, que en Ti espere y que te

ame.

iMemorial de la muerte del Sefior! Pan vivo que das vida al
hombre: concede a mi alma que de Ti viva y que siempre saboree tu

dulzura.

Sefior Jesus, Pelicano bueno, limpiame a mi, inmundo, con tu
Sangre, de la que una sola gota puede liberar de todos los crimenes

al mundo entero.

87 Santa Teresa de Jesus, http://www.santateresadejesus.com/poesia, consulta noviembre 7 de 2017, 2017.
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Jesus, a quien ahora veo oculto, te ruego, que se cumpla lo que
tanto ansio: que al mirar tu rostro cara a cara, sea yo feliz viendo tu

gloria.”88

Para Jung esto en vez de ser una unificacioén con el Ser que existe en si mismo, lo es con el
yo mismo en sentido gnostico ya citado y en este punto estd mas emparejado con el Maestro

Eckhart:

“Si quieres vaciarte absolutamente de toda mercancia, de forma que
Dios te deje estar en el templo, todo lo que hagas en tus obras debes
cumplirlo Ginicamente por el amor de Dios y mantenerte tan vacio de
todo como vacia es la nada, que no esta ni aqui ni alli. No tienes que
pretender absolutamente nada. Si actias asi, tus obras seran

espirituales y divinas.”®

Dios y el alma (Persona divina la una, y dimension espiritual de la persona humana la otra),
por decirlo de alguna manera, se auto implican. Retomando ese tema del gnosticismo, se
tiene que la andadura de Jung en terrenos de lo gnostico es traida a colacion por el mismo:
“;Por qué se presta tanta atencion a la cuestion de si soy gndstico o agnéstico’®? ;por qué no
se dice sencillamente que soy un psiquiatra, cuyo cometido principal es presentar e interpretar
el material de su experiencia?®' Asi a él le cueste reconocerlo, ha dejado evidencia de su
pasado gnostico y en esto se basa Buber. Asi y todo, Jung responde que fueron los gnosticos
los primeros que se ocuparon del inconsciente. Pero es que, entre el estudio del inconsciente
y la mistica, como se esbozé atras, hay una delgada linea y ahi se han originado los

malentendidos sobre Jung. En lo tocante a este trabajo, el tema interesa en cuanto hay detras

una concepcion (desde la filosofia, la teologia y la psicologia) sobre Dios y la manera en que

8https://www.aciprensa.com/Oracion/santomas.htm.

8Christian Tubau Arjona, EI camino de la nada, http://elcaminodelanada.blogspot.com.c0/2007/10/algunas-
citas-del-maestro-eckhart.html. El camino de la nada.

9%“En el contexto del pensamiento de Jung, en sentido gnostico, el alma integrada en el yo mismo, como
unificacion de los contrarios en una totalidad omnicomprensiva, sobre todo de bien y mal, aparta la consciencia
como instancia que separa y decide entre lo bueno y lo malo, entre lo justo y lo injusto.” Martin Buber, Eclipse
de Dios, 111.

9"Martin Buber, Eclipse de Dios, 149.
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el individuo, la persona humana, se relaciona con El. “Es§ Dios un fendmeno psiquico o existe
también independientemente de la psique del hombre? Jung responde: Dios no existe por si

mismo”.*?

Se percibe en esta cita de Buber cierto estupor por la posicion de Jung -que en esta
comunicacion epistolar de la ya citada Revista Merkur, y que Buber deja recogida en su libro,
defiende el psiquiatra suizo-. Ese mismo estupor frente a la concepcion de la accion de Dios
por parte de Buber, debi6 haber sentido Dietrich Von Hildebrand®® cuando ambos discuten
el tema de los milagros y la magia. En este punto es del caso citar la posicion de Hildebrand
quien, durante su estancia en Berlin, conoci6 al gran pensador judio Martin Buber; en una
conversacion entre varios intelectuales, entre los que se encontraban ellos dos, se pas6 “al
topico de los milagros. Con gran sorpresa y chasco de Dietrich, Buber defendi6 la tesis de
que no habia ninguna diferencia en absoluto entre la magia y el milagro, una postura que
choco a Dietrich como no ortodoxa para un judio. Ni que decir tiene que combatid los puntos
de vista de Buber vigorosamente, pero ninguno de sus argumentos causd ninguna
impresion”,

Después de esta anécdota y volviendo al tema del gnosticismo, parece incomprensible para
Buber la posicion gndstica de Jung ya que ni hace gala de su formacion psicoldgica ni
corresponde a la teologia como el propio Jung lo reconoce: “Puedo indicar a mis criticos que
se me ha tachado de gnostico y de lo contrario, de teista y de ateo, de mistico y de
materialista.”®> Incluso Jung en la citada respuesta defiende su posicion acerca de Dios como
producto psiquico argumentando el tema de la diversidad de religiones (ya mencionado al
inicio de este trabajo) afiadiendo que ese arquetipo, que no es otro que el inconsciente
colectivo, esta confirmado por la historia de los pueblos y por la experiencia psicologica en

cada individuo.

92 Martin Buber, Eclipse de Dios, 159.

9Se trae a cuento esta anécdota para ilustrar el ambiente intelectual y lo fecundo que fue el didlogo de Buber
que tuvo eco en personalistas de renombre como Dietrich Von Hildebrand.

%Alice Von Hildebrand, Alma de Leén, Trad. Aurelio Ansaldo, 159.

%Martin Buber, Eclipse de Dios, 150.
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Finalmente, Buber zanja la discusién con una conclusion brillante y que viene muy bien
citarla en el marco de este trabajo: “Jung afirma que Dios no existe independientemente del
sujeto humano. La cuestion controvertida es la siguiente: ;es Dios un fendmeno psiquico o
existe también independientemente de la psique del hombre? Jung responde: “Digo
expresamente que todo, sencillamente todo lo que se diga de Dios, es una afirmacién humana,
es decir, psiquica”.”® Con relacion a la gnosis le continfia aclarando Buber: “La doctrina
psicolédgica que trata de los misterios sin conocer la postura de la fe ante el misterio, es la
expresion moderna de la gnosis. Hay que entender la fe no solo como una categoria
exclusivamente histdrica, sino también como una categoria universal. Pues ella -y no un

ateismo que aniquila a Dios- es la auténtica antagonista de la fe.””’

Estas palabras de Buber, escritas en mayo de 1952, son, segtin se considera aca en este escrito,
cuasi proféticas de la situacion actual en la cultura occidental y en el oriente occidentalizado.
No se trata de un ateismo militante en las grandes masas (aunque se presente en pequefios
circulos al estilo de Darkwins y su ateismo recalcitrante), sino de una postura cémoda,
amoral, relativista, como si Dios no existiera, aunque no se le niegue. El juicio ético no se
suspende ya como en el caso del sacrifico de Isaac que se verd mas adelante con Kierkegaard,
sino que es el mismo hombre el que lo suspende porque, de una u otra manera, ha suplantado
a Dios por ¢l mismo o lo ha reducido a un producto de su conciencia donde seria arte y parte.
Y no es que se le dé la razon a Jung; es que g8 mas comodo para el hombre pensar asi, sin un

“T0” que lo interpele.

Pasando a otro punto, y con relacion a Freud, es vélido decir que su obra E/ porvenir de una
ilusion, le da credenciales de sobra para ser incluido en la reflexion de Buber acerca del tema
de Dios. Entre los pensadores que han intentado “reducir el fendmeno religioso a una
experiencia de tipo psiquico, sin referencia a una realidad objetiva de tipo trascendente ni

nada que exceda el ambito de la psique™®

, 0 en palabras de Buber, un “yo” “Tu”, estd también
Sigmund Freud. Aunque no es especialmente abordado por Buber en su obra Eclipse de

Dios, parece importante traerlo a colacion asi sea someramente por las implicaciones que ha

%Martin Buber, Eclipse de Dios, 160.
9"Martin Buber, Eclipse de Dios, 162.
%8Joaquin Ferrer, Filosofia de la religién, 133.
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tenido en el “eclipse”. No se puede olvidar como en sus obra, Totem y tabu y luego en El
porvenir de una ilusion, la religion aparece como una neurosis por el complejo de Edipo, ya
que el nifio quiere matar al padre, celoso del amor de la madre. Por el deseo de culpa y de
expiacion se sacraliza la idea paterna. Pero la religion debe ser desmitificada y superada ya
después de su significado historico. Los sicoanalistas suplirdn su papel purificador; se
convertirdn en los nuevos “t0” para superar las neurosis ocasionadas por la represion de eros
y tanatos. Y es que Freud no tiene en cuenta algo afirmado por Buber y por otros tantos, que
se ha podido ir dejando claro en este trabajo: la persona humana, es capaz de la persona

divina.

Y si se niega la persona divina, afirma Mircea Eliade en Lo sagrado y lo profano, es
importante tener presente “en qué medida lo profano puede convertirse, de por si, en sagrado
en qué medida una existencia radicalmente secularizada (como lo han propuesto los autores
estudiados)’, sin Dios ni dioses, es susceptible de constituir el punto de partida de un tipo

nuevo de religion”.!%

En palabras de Frankl, “el psicoanalisis, en definitiva, despersonaliza al hombre destruye la
persona humana que es unitaria, totalitaria, para finalmente verse enfrentado a la tarea de

tenerla que reconstruir de nuevo a partir de piezas mal ajustadas”!!

. Como si lo dijera uno
de los personalistas estudiados en el Master, se pregunta Victor Frankl al que se dedicara un
espacio lineas adelante y que se cita a continuacion “;Donde queda la nocion de persona, su

libertad, su trascendencia?”

“No es el hombre quién ha de plantearse la pregunta por el sentido

de la vida, sino que mas bien sucede al revés: el interrogado es el

propio hombre; a el mismo toca dar respuesta; él es quien debe

responder a las preguntas que eventualmente le vaya formulando su
102.

propia vida (se percibe ac4, ese didlogo “yo” “T0”) °7; solo que dicha

respuesta sera siempre una respuesta objetivada en los hechos:

9Paréntesis fuera de texto.

10Mircea Eliade, Lo sagrado y lo profano, (Barcelona: Paidds, 1998), 11.

01viktor E. Frankl, La presencia ignorada de Dios, Psicoterapia y religion, (Barcelona: Editorial Herder,
1994), 17.

102Paréntesis fuera de texto.
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solamente en la accidn, en el actuar, pueden encontrar respuestas
verdaderas las “preguntas vitales”; esta respuesta se da en la
responsabilidad asumida en cada caso por nuestro ser. Ahora bien,
la responsabilidad de nuestro ser no lo es solamente en la accion, sino
que tiene que serlo también forzosamente en el “aqui y el ahora”, en
la concrecion de esta o aquella persona (el cursivo fuera de texto), y
de esta o aquella situacion suya en cada caso. Para nosotros pues,
esta responsabilidad del ser es siempre una responsabilidad ad

personam y también ad situationem™'%.

Estas reflexiones remiten a ese “yo” al que se refiere Buber'® y que Burgos en su

Antropologia, una guia para la existencia llama “el niicleo central y inico de la persona”!?’.

Finalmente, frente a estas posiciones de la psicologia con relacion al tema de Dios, no se
debe pasar por alto dos propuestas, también sicoldgicas, que segiin se piensa en este trabajo,
hacen gala de ese encuentro propuesto por Buber bien sea de un “yo” con un “td” o de un

“td” con un “Ta”:

Con relacion a la Psicologia personalista se estudié en el Master que “una terapia interesa en
dos aspectos esenciales del ser humano: La vision integral de la persona y el desarrollo
personal. Basada en la relacion y el encuentro interpersonal esta psicoterapia potencia las
actitudes rehumanizadoras educativas y sociales y se presenta como herramienta y técnica

eficaz para la resolucion de las crisis existenciales de las personas.”!%

También, con relacién al ya mencionado Victor Frankl, y en igual sentido que el parrafo

anterior, es vital dentro de este trabajo, y mas teniendo en cuenta la cercania intelectual con

103Viktor E. Frankl, La presencia ignorada de Dios, Psicoterapia y religion, 19.

104“La gran relacion se da unicamente entre personas reales. Puede ser tan fuerte como la muerte, porque es
mas fuerte que la soledad, porque rompe con los limites de la soledad superior, vence su ley férrea y coloca el
puente que, por encima del abismo de la angustia cosmica marcha de un yo a otro yo (...). El hombre que se
ha hecho “uno mismo” esta ahi, también si nos limitamos a lo intramundano, para algo, para algo se ha hecho
“el mismo”: para la realizacion perfecta de un ti.” Martin Buber, Qué es el hombre, 105.

195Burgos, Juan Manuel. Antropologia: una guia para la existencia, 197

1%Burgos, Juan Manuel, Cafias Fernandez, José Luis, Dominguez Prieto, Xosé Manuel, Editores, Introduccion
a la Psicologia Personalista 171.
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Buber, darle una mirada al pensamiento de este psiquiatra vienés acerca de la religion y Dios;
esto, aunque solo sea en los aspectos tocantes a lo que en este escrito se estd trabajando.
También con Buber, Victor Frankl le critica a Jung el hecho de ubicar de manera erronea a
Dios, lejos de una decision personal del hombre, sino -como se vio- en el inconsciente

colectivo.!?’

Al respecto, afirma Frankl en el prologo a la tercera edicion alemana de su obra La presencia
ignorada de Dios, psicoterapia y religion: “Ante la neurosis de masas, que se propaga con
ritmo creciente en nuestros dias, nadie que sea sincero y tome en serio la psicoterapia puede

hoy como antes (hoy como hace veinticinco afios) eludir su confrontacion con la teologia™!%8.

Frankl propone frente a la impulsividad inconsciente de Freud, una espiritualidad
inconsciente, la presencia ignorada de Dios; en un simil, que indiscutiblemente evoca al
nuclear de este trabajo, ya citado y explicado, el eclipse de Dios, y retomando a Jung y Freud,

Frankl, explica:

“El hombre irreligioso es, por consiguiente, aquel que acepta su
conciencia en la facticidad psicologica de esta, el que ante este hecho
practicamente se detiene en lo mero inmanente, se para, por decirlo
asi, antes de tiempo. En efecto, considera la conciencia como una
cosa ultima, como la ultima instancia ante la cual ha de sentirse
responsable. No es una “ultimidad”, sino una “penultimidad”. El
hombre irreligioso se ha detenido antes de tiempo en su camino en
busca de sentido, porque no ha ido, no ha preguntado mas alla de la
conciencia. Es como si hubiera llegado a una cumbre
inmediatamente inferior a la més alta. ;Por qué no sigue adelante?
Porque no quiere dejar de seguir teniendo “tierra firme bajo sus pies”;
porque la verdadera cima se esconde a su vista, se halla oculta por la

niebla, y en esta niebla, en esto desconocido, nuestro hombre no se

107yiktor E. Frankl, La presencia ignorada de Dios, Psicoterapia y religion, (Barcelona: Editorial Herder),
1994, 72.
108Viktor E. Frankl, La presencia ignorada de Dios, Psicoterapia y religion, 11.
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atreve a internarse. A ello se atreve propiamente el hombre

religioso.”

En este punto también, a la par con la similitud ya enunciada con Buber, es imposible no
pensar, de igual manera, en “el salto al vacio” de la fe de Kierkegaard trabajada en Eclipse

de Dios en el tema religion y ética.
D. RELIGION Y ETICA.

Mas que del lado de la religion, la ética estaria del lado de la filosofia. Asi lo plantea Buber
y ubica lo religioso en ese campo de la relacion con el Absoluto que se ha trabajado lineas
atras. Un ser ilimitado se relaciona con uno limitado. E insiste Buber, y de esta premisa se
parte desde un inicio, que solo se da lo religioso cuando existe relaciéon. “Una relacion viva

»199 " Pero no al revés. No se trata de una heteronomia,

puede presentar un ethos viviente
precisa Buber, ya que el Absoluto respeta la libertad. Este punto es bien significativo por
cuanto se esta identificando una ética autonoma que se presenta paraddjicamente como

consecuencia de esa relacion viva con Dios.

Al respecto un autor que ha acompanado este trabajo, Joaquin Ferrer, y en principio parece
adecuado este planteamiento, deja claro que a partir de la [lustracion es cuando se empieza a
presentar una vision reduccionista de la religion, porque se fundamenta esta “al margen de
toda trascendencia teolégica”''?. Por ejemplo, segin se vio atras, Kant la interpreta como
expresion de la actividad moral del hombre, totalmente subordinada a la Etica. De hecho, se
veia que Kant identifica a Dios como una “condicion moral en nosotros”; lo que no quisiera
decir que Kant niegue a Dios o su encuentro como se planted atrds. Sin embargo y con
relacion a esto, Buber acota que esto no es suficiente. Se precisa el encuentro con la voz

original que, frente a la tension original entre el bien y el mal, pronuncie un si o un no.

Es un rasgo clave en el personalismo resaltar la libertad de la persona. Libertad de decision
incluso frente al bien y el mal. Cuando estamos en este terreno, estamos frente a lo moral,

que en los albores del pensamiento esta ligado a lo Absoluto. Aqui nos encontramos con un

1Martin Buber, Eclipse de Dios, 120
MWJoaquin Ferrer, Filosofia de la Religion, 122
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desarrollar

elemento que habiamos tocado tangencialmente en Kant. Este modo de relacionarse la
persona humana con la divina que no se le escapa a Buber. Ya hemos abordado la filosofia
de la religion, las relaciones entre religion y filosofia y ha aparecido en ese obrar personal, el

aspecto de la ética.

Esta identificacion del orden moral con el orden césmico empieza a cambiar en la Grecia
sofistica, segun el recuento que trac Buber y esto es importante ya que denota una separacion
del mundo del ser del deber ser que se uniria en el absoluto: “El bien y lo que debe ser es lo

que une y mantiene unido entre si a todo ser”!!!

. Una separacion de la necesariedad y de la
libertad. Es en esta ultima, en la libertad, donde si es posible hablar de ese encuentro, de la

relacion.

Buber, de raza y religion judia, como se vio en su biografia, sintetiza magistralmente lo que
fue la relacion entre religion y ética en el pueblo judio. Esto luego permeari la filosofia en
el mundo cristiano. “No era lo decisivo el orden cosmico, sino el Sefior del cielo y de la
tierra, que estd por encima de ese orden, quién instruy6 a las criaturas humanas hechas por
su mano para distinguir en su alma entre el bien y el mal, como El, al crear el mundo, habia
distinguido entre la luz y las tinieblas.”!'? Este punto es crucial. Es la libertad personal en
todo su esplendor. La persona humana frente a un querer de Dios, impreso en su corazon,
puede darle una respuesta desde el obrar. Una vez mads, Buber, segun se podria pensar,
encuentra un punto adicional, el ético, para mirar esa relacion de encuentro: desde el obrar,
responder a Dios segiin sus mandatos, cara a la santidad (Como pueblo, especifica Buber).
Sin embargo, pudiera parecer paradojico el valor que le da Buber a la relacion de Israel como
pueblo con Dios frente al cristianismo. El aduce que en el cristianismo no esta tan
protagonico el pueblo sino el individuo, pero ;no es este -el individuo- fundamental para el

encuentro y se realiza mas intimamente entre una persona que entre un pueblo?

Incluso, esa relacion intima con Dios en lo mas profundo de la conciencia encarna la
heteronomia de la ética -ley natural dird Santo Tomdés- en el propio corazon. Aqui se

reconoce que, como Buber no es cristiano, no entiende el concepto gracia en la relacién con

"Martin Buber, Eclipse de Dios, 123
12Martin Buber, Eclipse de Dios, 125
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Dios teniendo en cuenta el pecado original; por ello no capta esa posibilidad de entablar el

encuentro con Dios asi no sea desde la iniciativa del hombre sino desde la de Dios.

Si bien es cierto en Israel el ethos esta vinculado a la religion, no quiere decir que por
considerarse en el cristianismo ese ethos como norma secular, no se pueda mirar desde ese

angulo también

La relacion entre ética y religion tambalea fuertemente y, una vez mas, como sucedio entre

religion y filosofia, es en la modernidad; lineas atras se reviso el caso de Kant.

Aparece nuevamente Nietzsche en escena arremetiendo contra el Dios de los filosofos y el
Dios de la fe, aunque no ya desde la religion y la filosofia sino desde la ética. Su llamada
moral de los sefiores y moral de los esclavos es un nuevo intento de liberar al hombre del
Absoluto. Buber es muy licido en este punto porque le cuestiona a Nietzsche su sesgo en

afirmar solo el caracter de moral a la de los sefiores.

En el anterior punto cabe preguntarse: ;Por qué esta insistencia en la moral, en la ética si en
ultimas, de una u otra manera, se esta abordando el tema de la relacion de la persona humana
con Dios también persona? La respuesta es justo lo que se ha venido revisando a lo largo de
este trabajo: “Nos hiciste Sefor para ti y nuestro corazon esta inquieto hasta que descanse en
Ti.”. El caracter creatural de la persona humana, sus ansian de felicidad, su caracter social,
reclaman un ethos. Es logico que Nietzsche lo niegue o lo relegue al ambito de una super
autonomia. Porque Dios espera respuestas que el hombre moderno no quiere dar. “Nietzsche
sabia, con mas fundamento que muchos pensadores modernos anteriores a €1, que el caracter
absoluto de los valores éticos hunde sus raices en nuestra relacion con el Absoluto y
comprendio esta hora historica como la hora en que ya no se puede mantener la fe en Dios ni
en un orden moral esencial.”'’® Pero no le interesa quedarse sin Dios, aparece el
superhombre. Se pudiera pensar que a igual conclusion llega Feuerbach: “Lo que el hombre

no es, pero quiere o desea ser, eso, solo eso y nada més, es justamente Dios.”!!4

U3Martin Buber, Eclipse de Dios, 131
Martin Buber, Eclipse de Dios, 130
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Dentro de este mismo tema ético en la relacion de la persona humana y la persona divina que

se estd analizando a la luz de la obra Eclipse de Dios, aparece fulgurante Soren Kierkegaard.

Ya se veia lineas atras que la filosofia existencialista reflexiona sobre la religiosidad de la
existencia en oposicion a Hegel en quién, por el contrario, ese tratamiento dialogico de Dios
esta ausente. Buber en dicha obra, ahonda atin mas en esa relacion de lo religioso y lo ético
a partir precisamente de la posicion de Kierkegaard. Se revisara este aspecto en el presente
trabajo por cuanto en ese didlogo entre creatura y creador segun el autor danés, no siempre

esta claro lo ético.

Se habia visto como Buber extrafia en el cristianismo esa relacion de pueblo sostenida por
Israel con Dios; pero, paraddjicamente, Kierkegaard invoca la suspension del juicio ético en
casos puntuales de encuentro que corroboran esa intima relacion dialogica de cada “td” con
el “Ta”. Tal es el caso de Abraham con el sacrificio de su hijo Isaac. Buber formado en la
tradicion biblica, sabe que la escucha de Abraham requiere todo un didlogo con una respuesta
intima al sacrificio poco facil de presentarse en la actualidad, época precisamente del eclipse
de Dios. “Desde que la pupila espiritual ya no capta la aparicion de lo Absoluto, todo lo
anterior ha cambiado. Una serie de falsos Absolutos dominan el alma que ya no esta
capacitada para ahuyentarlos con la imagen del verdadero; en todas partes, en todas las
superficies del mundo de los hombres, en Oriente y Occidente, en la izquierda y en la derecha,

rompen sin resistencia el terreno de lo ético y te piden el “sacrificio™”.!!®

Se hacen necesari@ entonces nuevas irrupciones del “Tu” en los corazones al estilo de las
conversiones narradas lineas atrds. Y entonces, sin necesitar ningun tipo de explicacion
racional o filosofica, aunque la hubiere, se acepta lo ético universal, venido de una autoridad
superior, trascendente al propio criterio individual. El relativismo es incompatible con el
encuentro entre la persona humana y la persona divina bien en la filosofia, bien en la religion,

bien en la ética.

115 Martin Buber, Eclipse de Dios, 138
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VI. EL ENCUENTRO

Este apartado es ya el punto ultimo. Se ha examinado la posicion frente a Dios, por parte de
algunos pensadores que han abordado este tema bien desde la filosofia, bien desde la religion,
psicologia o ética, en el marco de la propuesta dialdégica de Martin Buber a la vez que se ha
evidenciado un tema que brota como consecuencia ldgica de este analisis y que de una u otra
manera también se ha hecho referencia a él: El encuentro. Si bien es cierto que Buber en
Eclipse de Dios emplea cinco veces esta palabra y en Yo tu, )y en Qué es el hombre?
aproximadamente el doble, es en la primera obra donde segiin se piensa, cobra toda su
validez. Ese encuentro, sera ya de un “yo” con un “Tu”. Y podré darse desde la filosofia
por el solo hecho de contemplar a Dios y de aceptar su existencia, o desde la ética como un
postulado de la razon practica, o desde la psicologia como una presencia inconsciente; lo
importante es que no se niegue o se reduzca a mero fendmeno religioso lo que si impediria
hablar de ese encuentro. Por arriesgado que pueda parecer el planteamiento anterior, el hecho
de que Buber hable de un eclipse de Dios como un momento de ocultamiento, corrobora lo
que se esta afirmando. Como se vio, no todos los pensadores por gl analizados lo afirman
con la objetividad y vivencia personal de un filésofo medieval, de los conversos o de un
Pascal y varios lo niegan como Feuerbach, Nietzsche y Heidegger. ;Cdomo hablar entonces
de ocultamiento §ing@ es aceptando que lo planteado por un Kant, un Kierkegaard, entra en la
optica del encuentro? Buber mismo parece afirmarlo en su obra ;Qué es el hombre?:
“Cuando el hombre reducido a soledad no puede ya decir “Tu” al conocido Dios “muerto”,
lo que importa es que pueda dirigirse, todavia, al desconocido Dios vivo diciendo “t4”, con
toda su alma, a un hombre vivo conocido. Si ya no es capaz de esto, todavia le queda, sin,
duda, la ilusién sublime que le ofrece el pensamiento desvinculado, la de ser ¢l mismo

cerrado en si, pero como hombre esta perdido!!¢

Continuando con el parrafo anterior, es del caso traer a colacion lo que Buber en Eclipse de
Dios, para desvelar la posicion de Jung finalmente en esa relacion con Dios que ya se reviso,

saca a relucir de este psicologo:

116 Martin Buber, ;Qué es el hombre?, 94.
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“En la configuraciéon de la personalidad, que surge de la faparicion
relativamente rara” del desarrollo examinado por Jung, estan
incluidos también los otros, pero solo como contenidos del alma
individual, que debe lograr su consumacion como alma individual
mediante la individuacion. El otro, propiamente ese otro que viene a
mi encuentro, lo hace de forma que mi alma entra en contacto con la
suya como con algo que ella no es ni puede ser, que no incluye ni
puede incluir, y a pesar de ello puede acercarse al Otro en ese

contacto que es el mas real de los contactos.”!!’

La contradiccion esta en que segiin Jung ese otro no es tal sino yo cautivo en si mismo. En

palabras de Buber, son un “ello”. Ese encuentro seria para Jung, un solipsismo.

A pesar de estas contradicciones y discrepancias, un asunto esta claro: “El “Ta” llega a mi

encuentro. Pero soy “yo” quien entro en relacion directa, inmediata, con El. Asi la relacion
. .f. 1 . 1 . . 1 18 1 . . L .y d 1

significa elegir y ser elegido; es un encuentro’'° a la vez activo y pasivo. La accion del ser

total.”!1?

VII. CONCLUSIONES:

Despueés de recorrer de un pensador tan cercano al personalismo -tanto en su planteamiento
antropologico propiamente dicho como en el teoldgico-, tal s Martin Buber, podemos

concluir con base en su obra Eclipse de Dios, los siguientes puntos:

1. Si se permite, puede decirse de manera analogica y esto se pudo ir corroborando a lo largo
del trabajo, que el sol eclipsado seria Dios; la luna (que causa el eclipse), algunas vertientes
de la filosofia moderna; la astronomia con la cual estudiar el eclipse, seria la filosofia de la
religion; la cosmologia, en tanto en cuanto estudia el todo del eclipse y sus participantes, la
filosofia; y, finalmente, tanto el estudioso con fe o sin ella y el hombre de fe, los astronomos.
Entre los primeros -estudiosos sin fe o que niegan el “Tu” divino- Buber es claro en

mencionar, incluso reiterativamente, a pensadores como Hegel, Nietzsche, Feuerbach, Sartre

"7Martin Buber, Eclipse de Dios, 112.
18 Comillas y cursiva, fuera de texto.
19 Martin Buber, Yo y Ti, http://descarga-gratis-libros.blogspot.com/, noviembre 16 de 2017, 6.
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y Jung cuyas propuestas terminan eclipsando a Dios y convirtiendo el dialogo entre un “yo”

G‘yo,’ 0 un ‘Gyo,’ ‘GEllOD’-

2. Durante el tiempo que la filosofia consider6 a Dios como el Ser, realidad pensable, posible,
incluso innegable, la filosofia y la religion se ocuparon de Dios, de ese Absoluto. Ahora bien,
de manera embrionaria en el renacimiento y alumbrada en la Ilustracion, cuando la teologia
natural o teodicea dio paso a la filosofia de la religion; el estudio de Dios en si cedi6 el paso
a el hecho religioso incluso con su variedad de religiones. Con el ocultamiento de Dios, se
revisa con mas fuerza lo planteado por Pascal: ;El Dios de la fe es el Dios de los filosofos?
Para responder aca, puede ser el mismo. Lo importante es que no se le niegue. Ese encuentro
variard segun el “ta” que lo busque o que le responda, pero por su caracter personal, se le
niegue o no este caracter, siempre podra darse ese encuentro desde la fe, la filosofia, la ética,
la psicologia o la religion. Encuentro como didlogo, salida, acogida, contemplacion,
pensamiento y en el caso ideal, amor. Tal es el caso de los filésofos escogidos por Buber en
sus escritos constitutivos de Eclipse de Dios: Los medievales, Pascal, Spinoza, Kant, -incluso
con su traslado de Dios al ambito de postulado de la razon practica-, Kierkegaard y los
pensadores escogidos en este trabajo para respaldar lo planteado; esto es, Edith Stein,

Hildebrand y los conversos mencionados.

3. Es claro que, frente a los fildsofos més responsables de ese eclipse, hay emparentadas con
la filosofia personalista o desde la propia experiencia personal, propuestas que a la postre
seran también responsables de un gran resplandor de ese Absoluto, de ese “T0” divino, por
el que siempre ha clamado, de una u otra manera, la persona humana. No en vano una de las
primeras afirmaciones del Catecismo Catolico recuerda una verdad a la que Buber hace eco

en Eclipse de Dios: “‘el hombre es capaz de Dios”.
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